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مقدمة المحفق 


إن الحمد لله نحمده نستعینه ونستغفره وتعوذ بالله من شرور أنفسنا 
ومن سيئات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله 


أمابعد: 

فان من نعم الله عز وجل على أمة محمد و أن أكمل لها دينهاء 
وجعله محفوظا إلى قيام الساعة :ولا شنت ذو لف أن اول ا تحت حرف 
ويجدر علمه هو الايمان بالته تعالی » ولقد صان الله العقيدة الاسلامية في 
الصدر الأول عن المفاسد والتشويش حتى ظهرت البدع والفرق المختلفة 
وأصبحت هنالك قواعد ومناهج فلسفية یخکم بها على الكتاب والسنة 
بدل أن یخکم بالكتاب والسنة عليها. ومن نتائج هذا الانحراف الخطير 
ظهر القول برد ما جمع عليه المسلمون من الاحتجاج بخبر الاحاد 
الصحیح في العقیدة<». والقول بالت‌أویل في الأسماء والصفات. 
لتصورهم المشابهة والممائلة بين الخالق والمخلوق وزعمهم أن مذهب 
السلف أسلم ومذهب الخلف اعلم وأحكم . ولهذا وجد من یژمن بأسماء 
الله دون صفاته ومن یمن بصفات دون صفات وهذا كله انحراف عن 
الدين القویم وصدٌ عنه وتحریف للکلم عن موضعه واتباع لغير سبیل 


(۱) انظر «مختصر الصواعق المرسلة؛ (4۳۳/۲) وانظره أيضاً للرد على شبهاتهم وراجع رسالة 
«خبر الا حاد حجة في العقيدة والأحكام» . 


المؤمنين المشهود لهم بالخیر من سید ولد ادم ید والله عز وجل یقول: 
ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدی ویتبع غير سبیل المؤمنين 
نوله ما تولى ونصله جهنم وسات مصيرا» [النساء: ۰۲۱۱۵ قال شيخ 
الاسلام ابن تيمية سس رحمه الله س في «مجموع الفتاوی» (۳۹۶/۲) : 
«وقد طالعت التفاسیر المنقولة عن الصحابة وما رووه من الحدیث ووقفت 
من ذلك على ما شاء الله تعالی من الکتب الکبار والصغار اکثر من مائة 
تفسیر فلم أجد إلى ساعتي هذه عن أحد من الصحابة أنه تاول شيئاً من 
أيات الصفات او أحاديث الصفات بخلاف مقتضاها المعروف» . 


(۱۳۰۷ه) ۰ ولكن بحفظ الله لدينه وبقيام عباده بوااجب الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر رجع هذا الامام الجلیل الى الحادة المشهود لها بالخیر 
وصار إلى ما ذهب إليه سلف الأمة وأفضلها فصنف رسالته التي بين أيدينا 
«قطف الثمر في بیان عقيدة أهل الأثر» . 
ولقد اثرت نشر هذه الرسالة لأمرين: 

الأول : للمساهمة في نشر التراث السلفي حيث اشتملت 
الرسالة على جوانب كثيرة من العقيدة. وكانت هذه الرسالة 
قد طبعت عام ( ۱۲۹۰ ه ) بافند على عين مؤلفها 
ولكنها اصبحت في عداد المخطوطات فحصلت عليها من مكتبة شيخنا 
العلامة الزاهد أبى الطيب محمد عطاء الله حنیف - حفظه الله تعالى -. 
والآخر: إبراز العقيدة التي انتهى إليها المؤلف خلافا لما هو المشهور عنه 
في تفسيره «فتح البيان في مقاصد القران». ولقد حققت بالوقائع 
التاريخية أن هذه العقيدة هى آخر ما كتبه المؤلف في هذا الشأن وهذا 
التحقيق لم أره لمن ترجم له وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء . 


۸ 


حيث أطلعته على رسالة المصنف وقرآها آکثر من مرة وأوصی بها مع 
التعليق على بعض المواطن . 


والته أسأل أن يجعل أعمالنا خالصة الوجهه الكريم وأن یفقهنا في 
ديننا وآن يهدي ضالنا ويرده إلى سواء السبيل إنه على كل شيء قدير. 
وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی اله وصحبه وسلم . 
وکتب ذلكم 
أبو صهیب 
عاصم بن عبدالته القريوتي 
طيبة الطيّبة في ۱4۰4/۹/4 


هو الامام العلامة المحقق محيي الستة وقامع البدعة التواب آبو الطیب صدیق 
بن حسن بن علي بن لطف الله القتوجي البخاري نزیل بهوبال ویرجع نسبه إلى زين 


ولادته ونشأته : 

ولد في بلدة «بريلي) موطن جده من جهة الأم عام (۱۲6۸ه) ونشأ في بلدة 
«قنوج» موطن أبائه بالهند في حجر أمه یتیما على العفاف والطهارة وتلقى الدروس في 
علوم شتى على صفوة من علماء قنوج ونواحيها وغيرهم . 


شيوخه وتلاميذه : 
درس المؤلف على شيوخ كثيرين من مشايخ الهند واليمن واستفاد منهم في 
علوم القرآن والحديث وغيرهما ومن أشهر شيوخه : 
١‏ أخوه الأكبر السيد العلامة أحمد بن حسن بن علي . 
- الشيخ الفاضل المفتي محمد صدر الدين خان الدهلوي . 
۳ الشیخ القاضي حسين بن محسن السبعي الأنصاري تلميذ العلامة محمد بن 
ناصر الحازمي تلميذ العلامة القاضي محمد بن علي الشوكاني . 
- الشیخ المعمر الصالح عبد الحق بن فضل الله الهندي . 
ه ‏ الشيخ التقي محمد يعقوب المهاجر الى مکة. 


* لقد ترجم للمؤلف كثيرون واستضدت هذه الترجمة من ترجمته لنفسه في «أبجد العلوم» 
(۲۸۲-۲۷۱/۳) و«مشاهير علماء نجد وغيرهم» رص4۵۷-4۵۱) و«حركة التأليف باللغة 
العر بية في شبه القارة الهندية في القرنین الثامن عشر والتاسع عشر» رص؟ ۲۸۱-۲۷) ويقوم 
الطالب محمد اختر جمال بجامعة أم القری بالكتابة عن «عقيدة صدیق حسن خان» كما آرشدني 
شیخنا عبداته الغنيمان. فعسی أن یستوعب ترجمته أو یفصل فیها إن شاء الله . 


۱۱ 


ولقد أجازه شیوخ كثيرون دکرهم في ثبته» «سلسلة العجد في مشایخ 
السند») : 
وله تلامیذ كثيرون درسوا عليه واستجازوه. منهم : 
۱ - العلامة اللحدث يحبى بن محمد بن أحمد بن حسن الحازمي قاضی عدن . 
۲- الشيخ العلامة السيد نعمان خير الدين الألوسي مفتي بغداد. 
زواجه: 

تروج المؤلف ملكة بهوبال «نواب شاهجهان بیکم» عام (۱۲۸۸ه) وعمل وزيراً 
نها ونائبا عنها ولقب ب«النواب». 


عقيدته ومذهبه : 

كان الشيخ حريصاً أشد الحرص على العقيدة الصافية والدعوة الى الكتاب والسنة 
وذم التقليد والحمود كما تدل على ذلك سيرته ومولفاته . وكتابه العظيم «الدين الخالص» 
يشهد له بذلك . 

والمصنف ‏ رحمه الله كان آشعریا كما هو معروف لدى أهل العلمء وكتابه «فتح 
البیان في مقاصد القران» يدل على ذلك ولقد يسر الله له الحج عام (86١1ه)‏ ولا بد 
أنه التقى بعلیاء أهل السنة في سفرته» وكا ان الشيخ العلامة همد بن علي بن محمد بن 
عتيق بن راشد المتوفى عام (01١ه)‏ كاتب المؤلف بشأن كتابه «فتح البیان» ووجه 
له نصيحة ذهبية فيها الشهادة له بالعلم والتحقيق وإعذاره في ذهب إليه وحثه على 
الاستفادة من كتب شيخي الاسلام ابن تيمية وابن القيم كالكافية الشافية - النونية - 
والعقل والتقل. والتسعينية والصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة. واجتماع الجيوش 
الاسلامية ونحوهن من كتبههماء وبعد ذلك وفي عام (۱۲۸۹ه) صنف المؤلف رسالته 


(۱) الثبت محركة الفهرس الذي يجمع فيه المحدث مروياته وأشباحه ىا في «فتح المغيث» (ص۱۵۷) 

(۲) كتاس «سلسلة العسجد» طبع بافند عام (۱۳۲۹۳ه) كما في «مقدمة إتحاف النبيه فيا يحتاج إليه ٠‏ 
الحدث والفقيه» (ص‌۱۳۸). ۱ 

(۳) له ترجمة في مشاهير علیاء نجد ( ص٤‏ ۲4) . 
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«قطف الثمر في بیان عقيدة اهل الاثر» واستفاد من نصيحة الشیخ العلامة حمد بن عتیق 
وانکب على کتب شيخي الاسلام ابن تيمية وابن القیم واغترف من کتبهیا وکتب غيرهما 
من اهل الستة وحث على ذلك كم تراه في الرسالة (ص 4۸) وکا صنف «قصد السبیل 
في ذم الکلام والتأویل». 

وأسوق إليك أخي القاریء رسالة*) الشيخ العلامة مد بن عتیق لا فيها من فوائد 
ذهبية. وحكمة بليغة في الدعوة وشهادة للمؤلف بالعلم. وتواضع من مرسلهاء رحمها 
الله وسائر علماء المسلمين . 


Au o‏ ۱۱ سس ۷ و 
من حمد بن عتیق الى الامام العظم والشریف القدم م السمی محمد اللقب صدیق زاده 
انين اا وأجاره في ماله من عذاب الحريق 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وبعد فالوجب للكتاب ابلاغ السلام والتحفي 
والإكرام شيد الله بك قواعد الإسلام ونشربك السنن والأحكام . 

إعلم وفقك الله أنه كان يبلغنا أخبار سارة بظهور أخ صادق ذي فهم راسخ 
وطريقة مستقيمة يقال له صديق فنفرح بذلك ونسر لغرابة الزمان وقلة آلاخوان وكثرة أهل 
البدع والاغلال. ثم وصل إلينا كتاب «الحطة» و«تحرير الأحاديت» في تلك الفصول 
فازددنا فرحا وحمدنا لربنا العظيم لكون ذلك من فضل الله عاينا وعلى الناس وكان لي ابن 
يتشبث بالعلم ويحب الطلب فجعل يتوق إلى اللحوق بكم والتخرج عليكم والالتقاط 
من جواهركم لذهاب العلم في اقطارنا وعموم المهلة وغلبة الأهواء فبینا نحن كذلك إذ 
وصل إلينا التفسير بک‌اله فرأينا آمرا عجيبا ما كنا نظن أن الزمان يسمح بمثله وما قرب 
منه لما من التفاسير ال لتى تصل إلينا من التحريف والخروج عن طريقة الاستقامة وحمل 
(4) نشرت الرسالة في «مشاهير علماء نجد وغیرهاء (ضرة 4 ؟) في ترجمة الشيخ د بن غتيق وطبعت 


ايضا في آخر رسالة «الدفاع عن أهل الستة والانباع» للشيخ حمد بن عتيق بتعلیق ومراجعة 
الشيخ الفاضل اسماعيل بن عتيق . 


کلام الله على غير مراد.القه ورکوب التفاسیر في حملة على المذاهب الباطلة وجعلت السنة 
كذلك فلا نظرنا في ذلك التفسير تبين لنا حسن قصد منشيه وسلامة عقيدته وتبعده من 
تعمد مذهب غير ما عليه السلف الکرام . فعلمنا أن ذلك من قبيل قوله : «إوعلمناه من 
لدنا علا [الكهف : 16] فالحمد لله رب العالمين مدا كثيرا طيبا كا يحب ربنا ويرضى 
وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء والته ذو الفضل العظيم - فزاد اشتياق التائق وتضاعفت 
رغبته ولكن العوائق كثيرة والثبطات مضاعفة والله على كل شىء قدير فیا شاء الله كان وما 
لم يشا لم يكن وان شاءه الناس ‏ فمن العوائق تباعد الديار وطول المسافات فان مَقرنا في 
فلج اليمامة - ومنها حطر الطريق وكثرة القطاع وتسلط الحرامية في تهب الأموال واستباحة 
الدماء وإخافة السبیل ومنها ما في الطريق من أهل البدع والضلال بل وأهل الشرك من 
رافضي وجهمي إلى معتزلي ونحوهم وكلهم أعداء قاتلهم الله » ربنا اتنا من لدنك رحمة 
وهيىء لنا من أمرنا رشداً ‏ ومع ذلك فنحن نرجو أن يبعث الله هذا الدين من ينصره وأن 
يجعلنا من أهله وأن يسهل الطريق ويرفع الوانع ونسأله أن یمن بذلك فهو القادر عليه 
ولا رأينا ما من الله به عليكم من التحقيق وسعة الاطلاع وعرفنا تمكنكم من الالات 
وكانت نونية ابن القيم المسماة بالكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية بين أيدينا ولنا 
بها عناية ولكن أفهامنا قاصرة وبضاعتنا مزجاة من أبواب العلم جملة وفيها مواضع محتاجة 
الى البيان ولم يبلغنا أن أحدا تصدى لشرحها غلب على الظن أنك تقدر على ذلك فافعل 
ذلك يكن من مكاسب الأجور وهي واصلة إليك إن شاء الله فاجعل قراها شرحها وبيان 
معناها وأصلح في النية ذلك تكن حربا لجميع أهل البدع فإنها لم تبق طائفة منهم إلا 
ردت عليها فهذان مقصدان من بعثها إليك أحدهما شرحها والثاني الاستعانة بها على الرد 
على اهل البدع لأن مثلك يحتاج إلى ذلك لكونك في زمان الغرابة وبلاد الغربة ‏ فإن كنت 
حريصا عل لتك فعليك بكتاب العقل والنقل والتسعينية لشيخ الإسلام ابن تيمية 
وكتاب الصواعق المرسلة على الجهمية والعطلة والجيوش الاسلامية لابن القيم ونحوهن 
من كتبهم| فان فيها الهدى والشفاء - ولنا مقصد رابع مهم وهو أن هذا التفسير العظيم 
وصل إلينا في شعبان سنة سبع وتسعين ومائتين وألف ۱۲۹۷ هجرية فنظرت فيه وني هذا 
الشهر وفي شوال فتجهز الناس للحج ولم أتمكن إلا من بعضه ومع ذلك وقفت فيه على 
مواضع تحتاج إلى تحقيق وظننت أن لذلك سببين احدهما أنه لم يحصل منكم إمعإن نظر 
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في هذا الکتاب بعد إتامه والغالب على من صنف الکتب کثرة ترداده وإبقائه في يده سنین 
یبدیه, ویعیده ویمحو ویثبت ویبدل العبارات حتی یغلب على ظنه الصحة غالبا ولعل 
الأصحاب عاجلوك بتلقیه قبل ذلك - والثاني أن ظاهر الصنیع آنك أحسنت الظن 
ببعض التکلمة واخذت من عباراتهم بعضا بلفظه وبعضا بمعناه فدخل عليك شيء من 
ذلك ول تمعن النظر فيها وهم عبارات مزخرفة فیها الداء العضال - وما دخل عليك من 
ذلك فنقول إن شاء الله بحسن القصد واعتماد الحق وتحري الصدق والعدل وهو قلیل 
بالنسبة إلى ما وقع فيه كثير من صنف في التفسیر وغیره . وإذا نظر الستي التصف في كثير 
من التفاسیر وشرح الحديث وجد قلته وما هو أكثر منه وقد سلکتم في هذا التفسیر في 
مواضع منه مسلك أهل التأویل مع أنه قد وصل إلينا لکم رسالة في ذم التأویل ختصرة 
وهي كافية ومطلعة على أن ما وقع في التفسیر صدر من غير تأمل وأنه من ذلك القلیل . 
وکذلك في التفسی من خالفة أهل التأویل ما يدل على ذلك . وآنا اجترأت عليك وان 
كان مثلي لا ينبغي له ذلك لأنه غلب على ظني إضفاؤك إلى التنبيه ولان من أخلاق أئمة 
الدين قبول التنبیه والمذاكرة وعدم التكبر وإن كان القائل غير أهل . ولأنه بلغني عن 
بعض من اجتمع بك أنك تحب الاجتماع بأهل العلم وتحرص على ذلك وتقبل العلم ولو 
معن هو دونك بكثير فرجوت أن ذلك عنوان توفيق جعلك الله كذلك وخيرا من ذلك. 
واعلم أرشدك الله أن الذي جرينا عليه أنه إذا وصل إلينا شيء من المصنفات في 
التفسير أو شرح حديث اختبرناه واعتبرنا معتقده في العلو والصفات والأفعال فوجدنا 
الغالب على كثير من التأحرین أو أكثرهم مذهب الأشاعرة الذي حاصله نفي العلو 
وتأويل الایات في هذا الباب بالتأويلات الموروثة عن بشر المريسى وأضرابه من أهل 
البدع والضلال ومن نظر في شروح البخاري ومسلم ونحوهما وجد ذلك فيها ‏ وأما ما 
صنف في الأصول والعقائد فالأمر فيه ظاهر لذوي الألباب فمن رزقه الله بصيرة ونورا 
وأمعن النظر فیا قالوه وعرضه على ما جاء عن الله ورسوله وما عليه أهل السنّة الحضة 
تبون له المنافاة بينهما وعرف ذلك كما يعرف الفرق بين الليل والنهار. فأعرض عا قالوه 
وأقبل على الكتاب والسنة وما عليه سلف الأمة وأئمتها ففيه الشفاء والقنم وبعضر 
الصنفین يذكر ما عليه السلف وما عليه التکلمون وختاره ویقرره - فلا اعترد عد 
التفسير وجدناك وافقتهم في ذکر الذهبین وخالفتهم في اختیار ما عليه لسبت ولق ء 


lo. 


وليتك اقتصرت على ذلك ول تكبر هذا الکتاب بمذهب اهل البدع فانه لا خير في اکثره 
وما فيه من شيء صحیح فقد وجد في کلام السلف وائمة السنة ما يغني عنه بعبارات 
تنشرح لها الصدور. وقد يكون لکم من القصد نظیر ما بلخني عن الشوكاني رحه الله لما 
قيل له لاي شيء تذكر كلام الزيدية في هذا الشرح؟ قال ما معناه لامن الإعراض عن 
الكتاب ورجوت أن ذكر ذلك أدعى إلى قبوله وتلقيه وقد قيض الله لكتب أهل السنة 
المحضة من يتلقاها ويعتني مها وأظهرها مع ما فيها من الرد على أهل البدع وعيبهم وتكفير 
بعض دعاتهم وغلاتهم. فان الله قد ضمن لهذا الدين أن يظهر على الدين كله 
والقصود : أن في هذا التفسير مواضع تحتاج إلى تحقيق ولنذكر بعض ذلك فمنه أني نظرت 
في الكلام على اية الاستواء فرأيتك قد أطلت الكلام في بعض المواضع بذكر كلام 
المبتدعة النفاة كما تقدم . ومنه أن في الكلام تعارضا ‏ کقولکم في اية يونس : وظاهر الاية 
على أنه سبحانه إنها استوى على العرش بعد خلق السموات والارض لأن كلمة [ثم] 
للترتيب ثم قلتم في سورة الرعد ‏ وثم هنا لمجرد العطف لا للترتیب لأن الاستواء عليه 
غير مرتب على رفع السموات . وكذلك قلتم في سورة السجدة وليست ثم للترتيب بل 
بمعنى الواو. 

فلينظر في هذا من وجهين ‏ أحدهما أن ظاهره التعارض - الثاني : أن القول بأن 
ثم لجرد العطف لا للترتيب في هذه الایات - نا يقوله من فسر الإستواء بالقهر والخلبة 
وعدم الترتيب ظاهر على قوهم ‏ وأما السلف وأئمة السنة وأهل التحقيق فقد جعلوا اطراد 
الآيات في جميع المواضع دليلا على ثبوت الترتيب وردوا به على نفاة الإستراء وأبطلوا به 
تأويلاتهم كا هو معروف ومقرر في كلام شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره فانظر من أين 
دخلت عليك هذه العبارات. وقد رأيت للرازي عبارة في التفسير تفهم ذلك فلعلك 
بنيت على قوله ‏ وهذا الرجل وان كان يلقب بالفخر فله كلام في العقائد قد زل فيه زلات 
عظيمة واخر أمره الحيرة نرجو أنه تاب من ذلك ومات على السنة . فلا تغتر بأمثال هؤلاء 
قال شيخ الإسلام رحمه الله في المحصل : 

وساثر کتب الکلام والمختلف أهلها مثل كتب الرازي وأمثاله وكتب العترلة 
والشيعة والفلاسفة ونحو هؤلاء لا یوجد فیها ما بعث الله به رسوله في أصول الدین بل 
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وجد فيها حق مبوس بباطل + انتهی من منهاج السنة وقد قال بعض العلیاء* في 
الحصل : 
حصل في أصول الدين حاصله 

من بعد تحصيله أصل بلا دين 
أصل الضلال والشرك المبين وما 

فيه وأكثره وحي الشاطين 

فكيف تسمح نفس عاقل أن يعتمد على مثل قول هژلاء - ومن ذلك أنكم قلتم 

في سورة يونس آیضا: استوی على العرش استواء يليق بجلاله وهذه طريقة السلف 
المموضين. وقد تقدس الديان عن المكان والمعبود عن الحدود انتهی . فإن كان المراد 
بالتفويض ما يقوله بعض النفاة وينسبونه إلى السلف . وهو أنهم يمرون الألفاظ ويؤمنون 
بها من غير أن يعتقدوا ها معان تليق بالله أو أنهم لا يعرفون معانيها فهذا أكذب على 
السلف من النفاة وإذا قال السلف كا جاءت بلا كيف فإنم| يتفون علم الكيفية وم ينفوا 
حقيقة الصفة. ولو كانوا قد امنوا باللفظ المجرد من غير فهم لمعناه على ما يليق بالله لما 
قالوا الإستواء غير مجهول والكيف غير معقول وأمروها كما جاءت بلا كيف فالإستواء لا 
يكون حینثذ معلوما بل مجهولا بمنزلة حروف الحر. وأيضا فإنه لا يحتاج إلى نفس علم 
الكيفية إذا لم يفهم من اللفظ معنى . وإنما يحتاج إلى نفس علم الكيفية إذا ثبتت الصفات 
- هذا كلام شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى ولا نشك أن هذا اعتقادك ولكن الراد 
أنه دحل عليك بعض الألفاظ من كلام أهل البدع لم تتصور مرادهم فتنبه ثل ذلك . 


وأما قول القائل يتقدس الديان عن المكان فهذا لم ينطق السلف فيه بنفي ولا 
إثبات وهو من عبارات المتكلمين ومرادهم به نفي علو الله على خلقه لأن لفظ المكان 
فيه إجمال يحتمل الحق والباطل كلفظ الجهة والعلووالكلام في ذلك معروف في کتب شيخ 
الإسلام وابن القيم فارجع إلى ذلك تجده ولا نطيل به وحسب الاقتصار في هذا الباب 


(۶) جاء في حاشية «مشاهير علماء نجد» (ص۲۶۲) أن هذه الأبيات لأبي حيان النحوي وقد تصرف 
فيها الشيخ مد وحذف منبا بعض الأبيات والظاهر أنه أملاها من حفظه دون مراجعة . 
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على ما ورد في الکتاب والسئّة كا قال الإمام أحمد : لا يوصف الله إلا با وصف به نعسه 
أو وصفه به رسوله لا یتجاوز القرآن والحديث ومن ذلك ما ذكرتم عند قوله تعالی : #وثم 
استوى إلى السّاء» [فصلت: ]١١‏ وقد قيل إن خلق جرم الأرض متقدم على السماء 
ووجودها متأخر وقد ذكرها جاعة من أهل العلم هذا جمع جيد يجب المصير إليه وفي 
لوحم #4 السجدة - الحواب أن الخلق ليس عبارة عن الإيجاد والتكوين فقط بل عبارة 
عن التقدير أيضاً ‏ والمعنى #قضى » أن يحدث الأرض في يومين بعد إحداث السماء 
وامخواب المثيهور أنه خلق الأرض آولا ثم خلق السماء بعدها ثم دحا الأرض وحدها 
والاول أولى -ففي هذا نوع تعارض . ۱ 

ومن ذلك قولكم على البسملة والرحمة إرادة الخير والإحسان لاهله. وقيل تر 
عقوبة من يستحق العقاب وإسداء الخير والاحسان إلى من لا يستحقه فهو على الأول 
صفة وعلى الثاني صفة.فعل - انتهى - وهذا هو التأويل المعروف عن بعض أهل البدع 
يردون هذه الصفات إلى الإرادة فرارا ما فهموه حیث قالوا إن الرحمة ؤرقة القلب لا يصلح 
نسبتها إلى الله تعالى ‏ فقال لهم أهل السنة هذه رحمة المخلوق ورحمة الرب تليق بجلاله 
لا يعلم كيف هي إلا هو ويلزمهم في الإرادة نظير ما فروا منه في الرحمة . فإن الإرادة هي 
ميل القلب فإما أن تثبت إرادة تليق بالرب تعالى وهو الحق في جميع الصفات.وإما أن 
تقابل بالتأويل وهو الباطل - والآفة دخلت على النفاة من جهة أنهم لم يفهموا من صفات 
الرب إلا ما يليق بالخلوق فذهبوا لينفوا ذلك . ويقابلونه بالتأويلات . 


قال شيخ الاسلام : إنهم شبهوا ولا فعبطلوا اخرا - وأهل الستة والجباعة أثبتوا لله 
جيم الصفات على ما يليق بجلاله ونفوا عنه مشابهة المخلوقين فسلموا من التشبيه 
والتعطیل - ومن ذلك أنكم أكثرتم في هذا التفسير من حمل بعض الآيات على المجاز 
وأنواعه وقد علمتم أن تقسيم الكلام إلى حقيقة ومجاز حدث بعد القرون المفضلة وم 
يتكلم الرب به ولا رسوله ولا أصحابه ولا التابعون لهم بإحسان. والذي يتكلم به من 
أهل اللغة يقول في بعض الآيات هذا اللغة ومراده أن هذا مما يجوز في اللغة لم يرد بهذا 
الحادث ولا خطر بباله ولا سي وقد قالوا: إن المجاز يصح نفيه فكيف يليق حمل الایات 
القرآنية على مثل ذلك . وقد أتى شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في كتاب الا یمان 


۱۸ 


الكبير بها کقی وشفی وذکر الآيات التي استدلوا مها وبعض الأمثلة التي ذکروها وأجاب 
من ذلك با إذا طالعه المنصف عرف الصواب وقواعده أن الجاز لا یدخل في النصوص. 
ولا بهولنك إطباق المتأخرين فإنهم قد أطبقوا على ما هو شر منه والعاقل يعرف الرجال 
بالحق لا الحق بالرجال. ومن عرف غربة الإسلام والسنة لم يختر بأقوال الناس وإن 
کثرت . 

والله تعالى يقول: وان تطع أكثر من في الأرض يضلوك عن سبيل الله» الآية 
[الانعام: .]١ ١١‏ ومن أبلغ الناس بحثا في المعاني الزخشري وله في تفسيره مواضع 
حسنه ولكنه معروف بالاعتزال ونقي الصفات والتكلف في.التأویلات والحكم على الله 
بالشريعة الباطلة مع ما هو عليه من سبه السلف وذمهم والتنقص هم وفي تفسيره عقارب 
لا يعرفها الا الخواص من أهل السنة وقد قال فيه بعض العلماء : 


ولكنه فيه مجال لقائل. وزلات سوء قد أخذن المخانقا 


ويشهد في معنى القليل إشارة بتكثير ألفاظ تسمى الشقاشقا 
يقول فيها الله ما ليس قائلا وكان ميا في الخطاية وامقا 
ويشتم أعلام الأئمة ضلة ولا سيا إن أولجوءه المضائقا 
لقن لم تداركه من الله رحمة لسوف يرى للكافرين مرافقا 


والقصود أن الاعتماد على مثل أقوال هؤلاء لا يليق بالمحقق لا سيا فيا يتعلق 
بمعرفة الله وتوحيده وأنت ترى مثل محمد بن جرير الطبري واقرانه ومن قبله ومن يقربه 
في زمانه لم يعرج على هذه الأمور وكذلك المحققون من المتأخرين كابن كثير ونحوه . وکا 
هو المأثور عن السلف رحمهم الله تعالی وما استنبطوا منه . 

فنسأل الله أن يلحقنا بآثار الموحدين وأن يحشرنا في زمرة أهل السئة والجماعة بمنه 
وكرمه - وقد اجترأت عليك بمثل هذا الكلام نصحاً لله ورسوله رجاء من الله أن ينفع 
بك في هذا الزمان الذي ذهب فيه العلم النافع ول يبق إلا رسومه وأنا انتظر منك 


الجواب ورد ما صدر مني من الخطاب . ثم إني لما رأيت الترجمة وقد سمى فيها بعضر 
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مصنفاتك وکنت في بلاد“ قليلة فیها الكتب. وقد ابتلیت بالدخول في أمور الناس 
لاجل ضرورتهم كما قيل : خلا لك الحو فبيضي واصفري - والتمس من جنايك تفضل 
علینا ببلوغ السول من أقضية الرسول. والروضة الندية شرح الدرر البهية ونيل المرام 
شرح ایات الأحكام . فنحن في ضرورة عظيمة إلى هذه كلها فاجعل من صالح أعمالك 
معونة |خوانك ومحبيك مها وابعث بها إلينا مأجورا إن شاء الله تعالى - وليكن ذلك على يد 
الأخ أحمد بن عیسی« الساكن في مكة المكرمة المشرفة واكتب لنا تعريفا بأحوالكم . ولعل 
أحدا منكم من يتلقى هذا العلم ويعتني به ويحفظه عنك واحرص على ذلك طمعا أن 
يجمع لك شرف الدنيا والاخرة ونسأل الله أن هب لك ذلك . ثم اعلم أني قد بلغت 
السبعين وأنا في معترك الأعبار لا آمن هجوم النية ولي أولاد ثانية منهم ثلاثة يطلبون 
العلم كبيرهم سعد المذكور آولا ويليه عبدالعزيز وتحته عبداللطیف؛ ونرجو أنهم أهل 
الكتب ومن يعتز بها ويحفظها. وبقيتهم صغار منهم من هو في المكتب. ومن دعائنا: 
«إربنا هب لنا من آزواجنا وذرياتنا قرة 'أجين واجعلا للمتقین إا [الفرقان: ۲۷ 
ربنا واجعأتا مسلمین لك ومن ذریتنا أمة مسلمة لك وأرنا مناسكنا وب علينا إنك آنت 
التواب الرحيم * [البقرة: ۱۲۸] لا تنسنا من صالح دعائك كا هو لك مبذول ٠‏ 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 
وصلى الله على محمد وآله وصحبه وسلم . 

انتهى نص الرسالة 


(ج) هي بلدة (العمار) من بلاد نجد کا في مشاهير علماء نجد. (ص۲۵۳). 

(۷) أي القضاء فيما بيتهم كا في «المشاهير» . 

(۸) هو الشيخ أحمد بن ابراهيم بن عيسى (مات عام ۱۳۲۹ه) له ترجمة في «مشاهير علماء نجد» 
(ص؟؟؟). 

. ثم جاءه ولدان بعد كتابة الرسالة كا في «المشاهير,‎ )٩( 


0 


من صفاته والثناء عليه : 

كان «صدیق خان» اية من آیات الله في العلم والأخلاق الفاضلة والتمسك 
بالکتاب والسنة وصرف ما اتاه الله من المال واه في خدمة الاسلام والدین وفي نشر 
علم امحدیث والدعوة إلى العقيدة السلفية والعمل بالکتاب والسنة وأعانة العلاء والأدباء 
وجمع مكتبة مملوءة بالکتب القيمة. وطبع «فتح الباري»» و«تفسير ابن كثيرة. و«نيل 
الأوطار» على نفقته في الهند ومصر وتركيا ووزعها جانا جزاه الله حيرا ورتب إعانات مالية 
للعلماء ورغبهم في ترجمة كتب الحديث إلى اللغة السائدة في ا هند وطبعت على نفقته . 
وک| استدعی العلامة بشير السهسوانی۱» صاحب «صيانة الانسان» التوفی عام 
(۱۳۹) وفوض إليه رئاسة الدارس الدينية ببهوبال . 


.جمد وحسبك في الثناء عليه کتبه القيّمة في فنون شتی وكفاك قول عصریه العلامة 


الشیخ حمد بن عتيق فیما کتبه إليه إنه أخ صادق ذو فهم راسخ وطريقة مستقيمة» 
وشهادته له بالتمکن من الالات وسعة الاطلاع وغیر ذلك من الثناء الجميل على هذا 
الامام احلیل . 


مؤلفاته: 

للمؤّف كتب كثيرة بلغات مختلفة في علوم متنوعة . ولقد ذكر المؤلّف في ترجمته 
لنفسه في «أبجد العلوم» ۲۷۵/۳ - ۲۷۹) مصنفاته الى تاريخه والذي يعنينا هناما كان 
باللغة العربية ولقد ذكر الدكتور جميل أحمد في كتابه «حركة التأليف باللغة العربية في 
الاقليم الشرقي افندي في القرنين الثامن عشر والتاسع عشر للميلاد» (ص774؟ - 
۱ مؤلفات صديق حسن خان وجعلها في ثلاث زمر: 


. ما طبع ونشر‎ -١ 
. ۲-ما لا يزال مخطوطا‎ 
ما كان مجهولاً. وقف على اسمه في كتب القنوجي الأخرى. أو في غيرها من‎ 5 


الكتب. 


(۱۰) كما في «مشاهير علماء نجد وغيرها» (ص454). 
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ما الکتب الت طبعت فهی0۱۱: 

- ۱۳۰۰ فتح البيان في مقاصد القرآن : المطبعة الكبرى الامبرية بالقاهرة:‎ -١ 
۴ه رفي عشرة أجزاء)» الطبعة الأولى بيهوبال.‎ 

۲- نيل المرام من تفسير آیات الأحكام : لكهنو ۱۳۹۲ مطبعة المدني بمصر 
۲ هه = ۱۹۲۲ . 

۳ الدين الخالص (جمع فيه آيات التوحيد الواردة في القران. ول یخادر اية منها الا 
أتى عليها بالبيان الواني) : دهلي - مطبعة المدني بمصر - ۵۱۳۷۹ = ۹١1۹م‏ . 

5- حسن الأسوة بها ثبت عن الله ورسوله في النسوة: الجوائب ١١١٠١ه.‏ 

ه عون الباري بحل أدلة البخاري (شرح كتاب التجرید) : بولاق ۱۲۹۷ (۸ 
أجزاء) على هامش «نيل الأوطار»» هوبال ۱۲۹۹ (جزان) . 

٦‏ السراج الوهاج في كشف مطالب صحيح مسلم بن الحجاج: بهوبال 
اها 

۷ أربعون حديئاً في فضائل الحج والعمرة: بهوبال. 

8 أربعون حديثا متواترة: بهوبال. 

9- العيرة با جاء في الغزو والشهادة والهجرة: بهوبال 6 ۱۲۹ه- = ۱۸۷۷م . 

. الحرز المكنون من لفظ المعصوم الأمون (في الحديث): هوبال‎ ٠ 

. الرحمة الهداة إلى من يريد زيادة العلم على أحاديث الشکاة: دهي‎ ١ 

۲ الجنة في الأسوة الحسنة بالسنةء في اتباع السنة: هوبال ۱۲۹۰ه. 


۳ يقظة أولي الاعتبار ما ورد في ذكر النار وأصحاب النار: مهويال 11785١اه.‏ 
4 الحطة في ذكر الصحاح الستة۱0: النظامية بکانبور ۲۸۳١ه.‏ 


(۱۱) نبه الدكتور على مكان طبعتها ولقد طبع بعضها طبعات أخرىء بعد كتابة المؤلف هذا 

الإحصاء . 

(۱۲) وقد نسبه صاحب «معجم الولفین» (۲۱/۷) إلى ابن صدیق حسن خان «علی» وهو وهم 
ظاهر . وقد طبع الحطة ايضاً بباكستان على الحروف ویقوم أخونا وصدیقنا الشیخ علي الحلبي 
بتحقيق الكتاب يسر الله نشره . 


۳۲ 


۰ - الوائد العوائد من عیون الأخبار والفوائد (جمع فيه حوالي ثلاثمئة حدیث) : 
هوبال ۱۲۹۸ه. 

5 الاذاعة لا كان ویکون بين يدي الساعة: هوبال ۱۲۹۴۳ ه = ۰۱۸۷ 
الجوائب بالأستانة - ١81/5‏ أيضا. 5 

۷- الروضة الندیة. شرح الدرر البهية للقاضى محمد اليمني الشوكاني : العلوية 
بلکهنو ۱۲۹۰ه. مصر1795اه. 

۸- فتح العلام, شرح بلوغ الرام لابن حجر العسقلاني: الطبعة الميريةء 
القاهرة : ۵۱۳۰۲ = ١۱۸۸م‏ . 

۹ حصول الأمول من علم الأصول (تلخیص إرشاد الفحول للشوكاني)» (في 
أصول الفقه) : الجوائب ۵۱۲۹۲ = ۱۸۷۹ مصر ۱۳۳۸ه.. 

۰ الاقلید لأدلة الاجتهاد والتقلید : الجوائب ۱۲۹6ه = ۱۸۷۸م . 

-١‏ ظفر اللاضي با يجب في القضاء على القاضي : الصديقية ء وبال 
ها 

۲ ذخر المحتي من اداب المفتي : بهوبال ٤‏ ۱۲۹ه. 

”7 الغنة ببشارة أهل الجنة : بولاق 5 ١١اه‏ = ۱۸۸۵م. 

4 الموعظة الحسنة با يخطب به في شهور السنة: وبال ۱۲۹۵ه. مصر 
۷ هه 

© الانتفاد الرجیح في شرح الاعتفاد الصحیح : لکهنو. 

5" قطف الثمر في بيان عقيدة أهل الأثر* : کانبور. 

۷- إكليل الکرامة في تبيان مقاصد الامامة : هوبال ۱۲۹6 = ۱۸۷۷م . 

۸- حضرات التجلي من نفحات التجلي والتخلی رفي الکلام): هوبال 
۸ ۱ ه.. 

9 الطريقة المثلى في الارشاد إلى ترك التقلید وإتباع ما هو الأول : الاستانة 
5ه = ۱۸۷۹ 


# وهو کتابنا هذا . 


۳۳ 


۰ قصتد السبیل إلى ذم الکلام والتأویل : هوبال ۱۲۹۰ه. 

۱ قضاء الأرب في تحقیق مسألة اللسب : کانبور ۱۲۸۳ه. 

۲ البلغة في أصول اللغة: الشاهجهانية ببهوبال ۱۲۹۶ه. الجوائب 
5ه 2 ۱۸۷۹م . 

۳ لف القماط على تصحیح بعض ما استعملته العامة من العرب والدخیل 
والولد والاغلاط : بپوبال . ۱ هب ,۱۲۹۹ ه = ۱۸۷۹ 

6 العلم الخفاق من علم الاشتقای: الجوائب ۱۲۹هب مصر ۱۳۲ه. 

۵ طلب الأدب من أدب الطلب . 

٩‏ مثير ساکن الغرام إلى روضات دار السلام (في الجنة وأهل الحنة): النظامية 
بکانبور ۱۲۸۹ ه. 

۷ غصن البان الورق بمحسنات البيان (یشتمل على ثلاثة علوم : علم البيان. 
وعلم المعاني. وعلم البدیع): الجوائب, هوبال ۱۲۹۶ ه = ۱۸۷۷م . 

۸ نشوة السکران من صهباء تذکار الغزلان في ذکر آنواع العشق وأحوال 
العشاق والعشیقات من النسوان. وما یتصل بذلك من تطورات الصبوة والهيهان : هوبال 
۶ الجوائب ۱۲۹۹ ه = ۱۸۷۹م . 

4 الكلمة العنبرية في مكح حبر البرية (قصیدة) . 

۰ لقطة العجلان مما تمس إلى معرفته حاجة الانسان . (يحوي من تواريخ الأمم 
السالفة قسطا وافراء ويذكر الليالي والأيام والشهور والاعوان والساعات والدقائق 
وفصول العام) : الجوائب 11595اه = ۱۸۷۹م . 

- ه١‎ ۲۹۲ خبيئة الاکوان في افتراق الأمم على الذاهب والادیان : الجوائب‎ -١ 
(في آخر لقطة العجلان) کانبور.‎ ۹ 

47 أبجد العلوم : الصديقية ببهوبال ۱۲۹۲ه = ۸۷۸٠م‏ . 

۳ التاج الکلل من جواهر مأثر الطراز الآخر والأول: (كتاب حافل مشحون 

بتراجم ۵۶۳ عالما وعالمة من العام الإسلاقي) : المطبعة الهندية العربية» بمبي 
۳ هه = #اكؤقام. 


۲ 


٤ 4‏ رحلة الصدیق إلى البيت العتيق : العلوية بلکنهو ۱۲۸۹ه = ۱۸۷۲م. 
6 تخریج الوصایا من خبايا الزوايا: مصر. 
جو علو عو 
أما الكتب التي لا تزال محطوطة فهي : 
-١‏ ربيع الأدب. 
۲ تکحیل العيون بتعاريف العلوم والفنون . 
۳ حیاء الیت بذکر مناقب آهل البیت . 
4- التذهيب» شرح التهذیب : في النطق . 
RF KF‏ 
وأما الكتب المجهولة فهي : 
١‏ خلاصة الکشاف. 
۲ ملاك السعادة . 
۳- اللواء العقود لتوحيد الرب المعبود . 
5- النذير العریان من درکات الیزان . 
۵ الروض البتام . 
5 هداية السائل إلى أدلة السائل . 
۷ ریاض الحنة في تراجم أهل السنة. 


وفاته: 

مات المصنف رحمه الله عام (۱۳۰۷ه) عن (59) سنة وترك اثنين من ابنائه وهما: 
السيد أبو الخير مير نور الحسن خان الطيب"'» وهو ولده الک والسيد الشريف أبو 
النصر مير علي خسن خان" الطاهر. 


(11) له ترجمة في «أبجد العلوم» (۲۸۰/۳). 


(۱۳) له ترجمة في «أبجد العلوم» (۳/ ۲۸۳. 


Yo 


کتابه «قطف الثمر في بیان عقيدة أهل الأثر» 

ذكر الصنف في ترجمته لنفسه هذا الکتاب من مصنفاته ولقد تم طبع الکتاب 
في المطبع النظامي بکانبور بامند عام (۲۹۰١ه)»ء‏ على عين مؤلفه قبل وفاته ب(۱۷) 
عاما ويقع الكتاب في ۳۱ صفحة من القطع الوسط وطبعته حجرية وأتحطاؤه يسيرةء 
والمؤلف قد جمع هذه العقيدة تعلی) لفلذة كبده وأصغر ولده وثمرة فؤاده السيد علي بن 
صديق بن حسن كا ذكر ذلك في آخر كتابه . 

والكتاب يتناول العقيدة الإسلامية من جوانب مختلفة وقسم كتابه إلى ستة 
وعشرين فصلا وبدأ كتابه بكلام نفيس في بيان عقيدة أهل الحديث إجمالا وسرد ايات 
كثيرة في الصفات وعلو الله على خلقه ثم نقل أقوال المشاهير من الأئمة في ذم الكلام 
وختم كتابه بخاتمة تدل على علمه وتواضعه البالغين . 

وخلاصة القول أن الرسالة كا يراها القارىء:الكريم هي كاسمها «قطف الثمر 
في بیان عقيدة الأثر» حيث استفاد الصنف مما كتبه أهل الأثر كالإمام أحمد إمام أهل 
السنة وامماعة وشيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم وغیرهم وستمر بالقارىء 
فقرات بأكملها من «السنة للإمام أحمد ومن «العقيدة الواسطية»٠٠‏ لابن تيميةء ولقد 
نبهت عليها في التعليق وأستطيع القول أن المؤلف استوعب في كتابه هذا جميع ما في 
«العقيدة الواسطية» وجل ما في «السنة» وأحيانا أرى العبارة منبم| بنضّها وأحيانا بفرق 


عملی في الکتات : 
تسه 
-١‏ حققت النص وأصلحت الأخطاء والتصحیفات الواردة في الکتاب وأثبت 


الصواب في الأصل ووضعته بين معكوفتين هكذا [ ] ثم نبهت على ما في الأصل في 
الحاشية . 


)١4(‏ قارن فصول المؤلف ومحتوياتها بفصول «العقيدة الواسطية». 


۳۹ 


۲ عزوت الأيات القرانية إلى الکتاب العزیز واضعا العزو في الأصل بين 
معكوفتين . ١‏ 

۳ بيّنت معاني ما رأيته غریبا وغرفت بالفرق والمذاهب والمصطلحات ونحوها. 

-٤‏ خرجت نصوص الأحاديث النبوية وکتبرا من الأثار الموقرفة على الصحابة 
وغيرهم وكشفت عن صحة الحديث با يقتضيه البحث العلمي حسب ما قرره أهل 
الشأن وكان نهجي في التخريج على النحو الاتي: 

أ- إذا ذكر المؤلف حديثاً بلفظ ما أو طريق معين خرّجته من هذا الوجه أو 

ثم ذكرت من رواه نحوه أو بغير هذا اللفظ أو من طريق اخر. 

ب - إذا كان الحديث في الصحيحين أو آحدهما اكتفيت بعزو ذلك دون 

ذكر من شارکهیا أو شارك أحدعما لإفادته الصحة. 

ه أثبت في كثير من المسائل وخاصة العقدية منها - التي ذكرها المؤلف ولم يذكر 
دليلها الأدلة على ذلك . 

1 آثبت في عدة مواطن: کلام أهل السئة في جوانب تأبيداً أو توضيحاً لكلام 
ا إلى بعض کتب العقيدة للبسط فيها. 

۷ ترهت للأعلا م الواردة في الكتاب ترجمة موجزة ذكرت فيها منزلة امرجم له 
جرحا وتعدیلا وستة 2 وفاته غالبا واقتصرت في ذلك على کتاب «تقریب التهذیب» لقصر 
عبارته وشموضا ودقة الحافظ ابن حجر وما لم يكن من رجال التقریب ترجمت له من غيره 
من کتب التراجم 

۸ عرفت بالکتب الورادة في الرسالة. 

. فهرست للأحاديث والاثار والأقوال والاعلام الترجم هم‎ ٩ 

والله أسأل أن أكون وفقت لخدمة دينه الحنيف ولابراز الحق فان صبت فمن الله 
وان أخنطأت فمن الشيطان ومن نفسي ولا حول ولا قوة إلا بالله . 


۳۷ 


متأليفك 
اهاز جه جر 
عمدت ار نو 


التق 2 ۱۳۱ مد 


مير ولع لوقع ماد همم له 
دعاصم بن .مه بد انوا مرن 


ا فار کو 


الحمد* لله الذي هو كا وصف نفسه. فوق ما یصفه به خلقَّ» والصلاة والسلام 
على رسوله محمد. عبده الذي تبين في كل شىء رشده وصدقه . وعلى اله وصحبه الذين 
فكوا متفه اعرا نله كنا كان جعه وتعف امك ان خخ شاع انعبات 
الحديث والسنةء هو الایمان بالله. وملائكته وكتبه ورسله . 

ومن الایمان بالله الایمان با وصف الله به نفسه القدسة في كتابه العزيز» وبا وصفه 
به رسوله محمد چيچ من غير تحرف ولا تعطیل") ولا تکییف"۳» ولا تمنيل 1 ولا 
تأويل* فيؤمنون بالله سبحانه وتعالی وبأسیائه الحسنى وصفاته العلیا, ولا ینفون عنه ما 


(۱) أي بدون تغيير ألفاظ أساء الله الحستى وصفاته العلیا أو تغیر معانيها إلى معاني باطلة لا يدل 
عليها الكتاب والستة . 

(۲) التعطيل : نفي أساء الله وصفاته وترك عبادة الله أو الشرك معه وتعطيل المخلوقات من خالقها 
جل وعلا كتعطيل الفلاسفة الذين فالوا بقدم هذه المخلوقات وزعموا نبا تتصرف بطبيجتها , 
وأول من ابتدع التعطيل في دين اله اخعد بن درهم وأخذها عنه الحهم بن صفوان حيث تنتسب 
إليه امحهمية. وقيل إن الجعد أخذ مقالته عن آبان بن سمعان وأخذها أبان من طالوت بن أخت 
لبيد بن الأعصم وأخذها طالوت من لبيد بن الأعصم اليهودي الذي سحر النبي تل . وانظر : 
«الفتوى الحموية» (ص 5 4) ودلوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثريقه (۱/ + 

(۳) التكييف : أن يقال بأن الصفة على هيئة كذا وكيفية معيئة 

(4) التمثیل : التشبيه بين الخالق والمخلوق . 


التأويل في التنزيل الحميد الحقيقة التي يؤول إليها الخطاب كا في قوله تعالى : «إذلك تأويل ما 
/ تسطع عليه صيرا4 ویستعمل عبد قدماء الفسرین كاين جریر الطبري يمع «والتفسيرة 
فيقال : تأويل ماجاء في قوله تعالى أي : تفسيره ومثل هذا التأويل يعلمه من يعلم التفسير. وأما 
التأويل المنفي الذي نفاه المصنف والذي يرده أهل السنة والجماعة فهو صرف اللفظ عن الإحتمال 
الراجح إلى الإحتمال المرجوح كتأويل من اول «الاستواء» بمعنى: الإستيلاء ونحوه. وتأويل 
«اليد» بالقدرق وتأويل الرؤية وغير ذلك. فهذا عند سلف الأمة باطل لا حقيقة له بل هو من 
التعطيل لأن المؤول يشبه أولا ثم يلجىء إلى التأويل وانظر لبسط ذلك «درء تعارض العقز 
والنقل» (۵/ ۳۸۱ فا بعدها) و«الفتوى الحموية» (صه ۱۰۷-۱۰) و« ختصر الصواعق اللرمسة 
على الحهمية والعطلة» (۱/ ۲). 


4 


ص 


۳۱ 


وصف به نفسه ولا جرفون الکلم عن مواضعه ولا يلحدون”" ف آساثه وایاته ولا 
یکیفون» ولا يمثلون صفاته بصفات خلقه. ولا یعطلونا. لأنه سبحانه لا سمي له 
ولا كُفُولهء ولا ند له ولا يقاس بخلقهة" لأنه لیس كمثله شيء وهو السمیم البصير» 
[الشوری: ۰]۱۱ وهو سبحانه أعلم بنفسه وبغيره وأصدق قيلاء وأحسن حدیثا من 
خلقه» ورسله صادقون مد فون ‏ بخلاف الذين يقولون عليه ما لا يعلمون. ولذلك 
قال : ##سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالین که 
[الصافات : ۰ فسیح نفسه عما وصف به الخالفون للرسل. وسلم على المرسلين. 
لسلامة ما قالوه من النقص والعیب والخلل والزلل . وقد جع الله سبحانه وتحال فيا 
وصف به نفسه بين النفي والاثبات. فلا عدول لاهل السنة والجماعة عما جاءت به 
الرسلون. فاته الصراط الستقیم» صراط الذین أنعم علیهم من النبیین والصدیقین 
والشهداء والصا لین . 


ومن هذه الحملة ما وصف به نفسے في سورة الاخحلاص. الت تعدل ثلث 
القرآن«» على لسان محمد بيا فقال: «إقل هو الله أحد. الله الصمد. ۸ يلد ول يولد 


)١(‏ الإلحاد في الأسماء والصفات الیل نبا عن الحق الثابت إلى الشرك والكفر والتعطيل وله أقسام 
خمسة : ١‏ تسمية الله با لا يليق بجلاله وعظمته تبارك وتعالى ۲- تسمية بعض المخلوقات ببعض 
ما سم الله به نفسه ۳- وصفه عز وجل با يتنزه ويتقدس عنه 4- تعطيل الأسماء عن معانيها 
وجحد حقائقها وزعم أنها ألفاظ مجردة لا معاني ها ۵- تشبيه صفات الله تبارك وتعال بصفات 
الخلق. انظر «مختصر الصواعق» (۰)۱۱۰/۲ 
لقوله تعالى : فلا تضربوا لله الأمثال4 [النحل : ۷4] واعلم ان كل ما وصف به المخلوق من 
کیال قاخالق أولى به وكل ما نزه عنه المخلوق من نقص فال خالق أولى بالتئزه لقوله تعالى : وله 
المثل الأعلى» [الروم: ۲۷] واله أعلم. انظر «الكواشف الجلية عن معاني الواسطية» 
(ص۱۰۲). 
(۸) كما في الصحیحن: البخاري ٥۹ /٩(‏ فتح الباري) من حدیث أبي سعید الخدري رضي الله عنه 
ومسلم (۸۱۲) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ولفظ البخاري: «والذي نفسي بيده نا 
لتعدل ثلث القرآن» . 


7 


چم 


۳۲ 


وم يكن له کفوا أحد» [الاخلاص] وما وصف به نفسه في أعظم اية في کتاب الله(» 

حيث يقول: الله لا إله إلا هو الحي القیوم لا تأخذه سنة ولا نوم له ما في السموات وما 

في الأرض من ذا الذي يشفع عنده إلا بإذنه يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون 
بشيء من علمه الا بها شاء وسع كرسيه السموات والأرض ولا يؤده حفظه) وهو العلي 
العظیم £ [البقرة: ۳۹ وهذا كان «من قرأ هذه الاية في ليلة لم يزل عليه من الله 

حافظ ولا یقربه شیطان حتی یصبح »۱ 

ومنه قوله : #هو الأول والاخر والظاهر والباطن وهو بكل شيء عليم# [الحديد: ۳] 

وقوله : #وهو العلیم الحکیم # [التحریم : ۲] 

وقوله : هوهو الحكيم اخبیر#* [سبا: ۱]. 

وقوله : #یعلم ما يلج في الارض وما يخرج منها وما ينزل من السیء وما يعرخ فيها» 

[الحديد 4 ]۰ 

وقوله : #وعنده مفاتح الغیب لا يعلمها إلا هو ویعلم ما في البر والبحر وما تسقط من 

ورقة الا یعلمها ولا حبّة في ظلیات الارض ولا رطب ولا یابس الا في کتاب مبین# 

[الانعام : .]6٩‏ وقوله : #وما تحمل من أنثى ولا تضع إلا بعلمه» [فاطر: ۱۱] 

وقوله  :‏ لتعلموا آن الله على كل شيء قدير وآن الله قد أحاط بکل شيء علا [الطلاق: 

]0 وقوله: #وتوكل على الحي الذي لا يموت [الفرقان : ۵۸) 

وقوله : #إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين» [الذاريات: ١ه]‏ 

وقوله : لیس كمثله شيء وهو السميع البصير» [الشورى ]١١‏ 

وقوله : إن الله كان سميعا بصبرا [النساء: 6۸] 

وقوله : #ولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء الله لا قوة الا بالله # [الکهف : ۳۹ 

60 كما في «صحیح مسلم» (۸۱۰) من حديث أبي بن کسب رضي انه عنه قال رسول الله چ يا أبا 
المنذر! أتدري أي آية من كتاب الله معك أعظم؟» قال قلت: الله ورسوله أعلم قال: «يا آبا 
المنذر! أتدري أي اية من كتاب الله معك أعظم؟» قال قلت : الله لا إله إلا هو الحي القيوم ٠.‏ 
قال : فضرب في صدري وقال : «واقه ليهنك العلم آبا النذر». 

(۱۰) قطعة من حديث رواه البخاري (4/ 4۸۷ فتح الباري). عن أبي هريرة . 

#8 وقع في الأضل : «وهو العلیم» وهو تصحيف عن «وهو الحکیم». 


۳۳ 


وقوله : إن الله يحكم ما يريد» [الائدة : ۱] 

وقوله : «إفمن يرد الله أن بهدیه یشرح صدره للاسلام ومن یرد أن بضله جعل صدره 
ضيقاً حرجا انیا يضَّعّد في السماء ء# [الانعام : ۱۲۵] 

وقوله : «ؤوالله يحب المحسنين» [ال عمران: ۱۳۶] 

وإ الله يحب المقسطين» [الحجرات: ]٩‏ 

وطيحب التوابين ويحبّ المتطهرين4 [البقرة: 577] 

وقوله : طقل إن کنتم تحبون الله فاتبعونٍ کم الته # [ال عمران : ۳۱] 
وقوله : #إفسوف بأتي الله بقوم يحبهم ويحبونه» [الاندة: 65] 

وقوله : ان الله يحب الذين يقاتلون في سبيله صقا [الصف: 4] 
وقوله : #إوهو الغفور الودود» [البروج: ۱4] 

وقوله : بسم الله الرحمن الرحيم» [النمل: ٠‏ 

وقوله : #ربنا وَسعْت كل شيء رحة وعلءًا» 8 

وقوله : #إوكان بالمؤمنين رحيًا» [الاحزاب: 4۳] 

وقوله : #ورهتي وسعت كل شيء» [الأعراف: ]1١55‏ 

وقوله : #کتب ربكم على نفسه الرحمة» [الأنعام : ۵6] 

وقوله : وهو الغفور الرحیم 4 [یونس : ۱۰۷] 

وقوله : «فالله خير حافظا وهو آرحم الرامین» [یوسف 14] 

وقوله : #رضي الله عنیم ورضوا عنه» [الائدة : ]۱۱٩‏ 

وقوله : #وغضب الله عليه ولعنه» [النشاء: ]٩۳‏ 

وقوله : #ذلك بأنهم اتبعوا ما أسخط الله وكرهوا رضوانه ¥ [محمد: ۲۸] 
وقوله : فلا اسفونا انتقمنا منم [الزخرف: ]٠١‏ : 

وقوله : #ولکن کره الله انبعائهم 4 [التوبة : 45] 

وقوله : هل ینظرون الا أن يأتيهم الله في ظلل من الغام ‏ [البقرة: ۲۱۰ 
وقوله : و يأتي ربك [الانعام : ۱۵۸] 

وقوله : وجاء ربك# [الفجر: ۲۲] 


۳ 


وقوله 
الذل 
وقوله 


: #وییقی وجه ربك [الرهن: ۲۷] 

: كل شىء مالك الا وجهه [القصص : ۸۸] 

ا ما منعك أن تسجد لا خلقت بيذي [ص : ۷۵] 

: بل يداه مبسوطتان ينفق كيف يشاء 4 [المائدة: 514] 

: #فانك بأعيننا [الطور: 4۸] 

: #إتجري بأعيننا» [القمر: ۱6] 

: «لتصنع على عيني ¥ [طه: ۳۹] 

#انني معى| أسمع وأرى# [طه: 145] 

: #ألم يعلم بأن الله يرى» [العلق: ۱4] 

: #الذي يراك حين تقوم ¥ [الشعراء : ۲۱۸] 

: #فسیری الله عملکم ورسوله والژمنون » [التوبة : ۱۰۵] 

: #وهو شدید المحال # [الرعد : ۲۱۳ 

: #ومکرنا مکرا [النمل : ۵۰] 

: #أكيد كيدا [الطارق: 15] 

۲۱64 : فإن الله كان عفوا قديرا» [النساء‎  : 

: وله العزة ولرسوله» [النافقون : ۸] 

عن ابلیس : «فبعزنك لأغوينهم أجمعين» [ص : ۸۲] 

: هل تعلم له سمّا4 [مریم : 58] 

: #فلا تجعلوا لله أندادا» ژالبقرة: ۲۲] 

: #ومن الناس من یتخذ من دون الله اندادا 4 [البقرة: ۲174 ۱ 
: #قل احمد لله الذي لم يتخذ ولدا وم يكن له شريك في اللك ولم يكن له ولي من 
وكبره تكبيرا» [الإسراء: ۱۱۱] 

: له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير» [التغابن: ]١‏ 


وقوله: #تبارك الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالین نذيراً الذي له ملك 
السموات والأرض ول يتخذ ولدا وم يكن له شريك في الملك وخلق كل شيء فقدره 
تقديراً» [الفرقان : ۱و۲] 


fo 


وقوله : ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من إلله إذا لذهب كل إلله با خلق ولعالا 
بعضهم على بعض سبحان الله عما يصفون . عالم الغيب والشهادة فتعالى عما يشركون # 
[المؤمنون: ]٩ ۲9٩۹۱‏ 

قوله : فلا تضربوا لته الأمثال إن الله يعلم وأنتم لا تعلمون» [النحل : ۷6] 
وقوله: ان ربكم الله الذي خلق السموت والارض في ستة أيام ثم استوی على 
العرش ‏ [الأعراف: 44] 

وفي سورة يونس [۳]: مثله 

وفي سورة الرعد [؟]: #الله الذي رفع السموت بغير عمد ترونها ثم استوى على 
العرش » 

وفي سورة طه :]٠[‏ الرحمن على العرش استوی# 

وفي سورة الفرقان [04]: ثم استوى على العرش € 

وقي سورة السجدة [4]: «الله الذي خلق السموت والأرض وما بینیا في ستة أيام ثم 
استوى على العرش# [السجدة: ]٤‏ 

وفي سورة الحديد  :]4[‏ هو الذي خلق السموت والأرض في ستة أيام ثم استوى على 
العرش يعلم ما يلج في الأرض وما يخرج منها وما ينزل من السماء وما يعرج فيها وهومعكم 
أينه| كنتم والله بيا تعملون بصير» . 


فهذه سبعة مواطن . أخخير فيها بأنه سبحانه استوى على العرش. وفي هذه المسألة 
أدلة من السنة والآثار الصحيحة الكثيرة. يطول [بذکرها* الكتاب. فمن أنكر كونه 
سبحانه في جهة العلو بعد هذه الآيات والأخبار فقد خالف الكتاب والسنة . 


وقد ثبت بالأدلة الصحيحة. أن الله خلق سبع سموت بعضها فوق بعض ‏ وسبع 
آرضین. بعضها أسفل من بعض . و«بين الأرض العليا والسماء الدنيا مسيرة خمسائة عام 
وبين كل سياء إلى سماء مسيرة خمسمائة عام والماء فوق السماء العليا السابعة وعرش الرمن 


# في الأصل (ذكرها) ولعل الصواب ما أثبته . 


۳۹ 


عز وجل فوق الماء والله عز وجل على العرش»۱ و«الكرسي موضع قدميه ۲" وهو یعلم 
ما في السموت والأرضين السبع » وما بينهماء وما تحت الثرى. وما في قعر البحر ومنبت 
كل شعرة وشجرة» وكل زرع ونبات» ومسقط كل ورقة. وعدد كل کلمت وعدد الرمل 
واحصی والتراب. ومثاقیل اببال. وأعمال العباد وآثارهم وكلامهم وأنفاسهم. ويعلم 
كل شيء. لا يخفى عليه من ذلك شيء. وهو على العرش فوق السماء السابعة» دونه 
وتات من نار ونور وظلمة00 وما هو أعلم به . 


(۱۱) جاء نحو هذا موقوفا على ابن مسعود كا في «الرد على الجهمية» للدارمي (ص۲۱) و«التوحيد» 
لابن خزيمة ص( /١‏ وه ۱۰ و" ۱۰) والبيهقي في الأسیاء والصفات (ص4۰۱) والطبران في 
الکبر (۸۷ ۹) وصححه ابن القيم في «إجتماع الجيوش» (ص۰ ۱۰). 


(۱۲) روى هذا مرفوعاً الضیاء بسند ضعيف كا في تخريج «ما دل عليه القرآن» (ص47١)‏ وأشار 
للرواية المرفوعة الدارقطني في «الصفات» (۳۹) فقال لا رواه من طريق عبار الدهني عن 
مسلم البطين عن سعيد جبير عن ابن عباس : «رفعه» شجاع إلى النبي ول يرفع الرمادي:. 

قلت : شجاع هو ابن مخلد الفلاس ذكره العقيلي في الضعفاء - كما في التهذیب ‏ وأورد له 
عن أب عاصم عن سفيان عن عبار الدهني عن سعيد بن جبير عن ابن عباس مرفوعا «کرسیه 
موضع القدمين والعرش لا بقدر قدره» رواه الرمادي والكجي عن أبي عاصم فلم يرفعاه وكذا 
رواه ابن مهدي ووكيع بن سفيان موقوفأ» وانظر التهذيب (۳۱۳/4) والميزان (۲/ 158) 
وتاريخ بغداد (۲۵۲/۹). 

وني «التقریب» عن شجاع : «صدوق وهم في حدیث فرفعه وهو موقوف فذکره بسیه 
العقيلي في الضعفاء» والحديث الذي وهم فيه مروي في «جرء فيه أحاديث أي الحسن علي بن 
عمر بن محمد السكري الختلي الحربي» التوفی سنة (١۳۸ه)‏ وأحاديثه معروفة ب« ا لحر بيات» 
كما في التعليق على «الصفات» للدارقطني للدكتور علي ناصر. وأما الوقوف فر واه الدارقطني 
في «الصفات (۳۰) وعبدالله في «السنة» (ص١۷ر۲١١)‏ والدارمي في «الرد على المريسي» 
(ص۱ ۲ر۷۳) وابن جر ير في التفسیر (۳/ ٠‏ والحاكم (۲/ ۲۸۲) وقال : صحيح على شرط 
الشيخين ول يخرجاء»ووافقه الذهبي. وأشار له البيهقي في «الأسیاء والصفات» (ص؛ ۰)4۰. 
وجاء الأثر موقوفا أيضاً على أبي موسی كما في الأسیاء والصفات» (ص؛ 6۰) وتاریخ بغداده 
۲/۸ و(۲۵۲/۹). 


۳ روی مسلم في صحیحه (۱۷۹) عن أبي موسی الأشعري قال قام فینا رسول الله به بخمس 
کلیات فقال : إن الله عز وجل لا ینام ولا ينبفي له أن ينام خفض القسط ویرفعه یرفع عمر 
اللیل قبل عمل التبار وعمل النہار قبل عمل الليل حجانه النور (ولي رواية في مسن بيصا س 


۳۷ 


فان احتج مبتدع وخالف بقول الله عز وجل #ونحن أقرب إليه من حبل الورید4 


[ق : ۱5] وبقوله : ما یکون من نجوی ثلاثة إلا هو رابعهم ولا خمسة الا هو سادسهم 
ولا أدنى من ذلك ولا اکثر إلا هو معهم أين| كانوا [ الجادلة : ۷] ونحو هذا من متشابه 
القران فقل إنما يعني العلم لان الله عز وجل فوق السیاء السابعة العلیا یعلم ذلك كله 
وهو بائن*۱) من خلقه, لا خلو عن علمه مکان. ولیس معنی ذلك أن الله في جوف 


۱4 


النار) لو کشفه لأحرقت سْبْحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه؛ وروی الدارمي ني «الرد 
على الریسی» (ص۱۷۳) عن الثنى عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن حده عن النبي قال 
احتجب ربنا عز وجل عن خلقه بأربع بنار وظلمة ثم بنور وظلمة . . ٠.‏ وفي سنده: أن 
بن الصَبّاح وهو ضعيف اختلط باخره كما في «التقریب» وروی البيهقي في «الأسماء والصفات : 
(ص۲ 4۰) مرفوعا :دون الله نعالى سبعون ألف حجاب من نار وظلمة. . .؛ وفي سنده: 
موسی بن عبيده الربذي وهو عند أهل العلم بالحديث ضعیف كا قال البيهقي . وجاء نحر 
حديث عمرو بن شعيب موقوفا على ابن عمر في «الرد على المريسي» ص(۱۷۲) والرد على 
الجهمية (ص۳۰) للدارمي وشرح اعتقاد أصول السنة» (۷۲۹). 

وانظر تفسير ابن كثير (۲/ ٠١ ٤‏ ط الشعب) تفسير سورة الأنعام الاية : ۱۰۳ وانظر «الأسهاء 
والصفات» رص۲ 4۰ و4۰۳) و«شرح العقيدة الطحارية» (ص>۲۱). 


أي غير متصل ولا ماس خلقه . وقد يقول قاثل إن هذه اللفظة «بائن» | ترد في الکتاب والسنة 
فلم تذکر وقد أجاب عن هذه وغيرها الشيخ خمد ناصر الدين الألباني بقوله في «مختصر 
العلو» ( ص۱۸ - ۱۹) ما خلاصته أن هذه اللفظة «بائن» لا بأس من ذكرها للتوضیح ولقد 
كثر ورودها في عقيدة السلف وقال بها جماعة وإن لم تكن معروفة في عصر الصحابة رضي الله 
عنهم ولكن ها ابتدع الهم واتباعه القول بأن الله في كل مکان اقتضت ضرورة البيان أن يتلفظ 
هؤلاء الأعلام بلفظ «بائن؛ دون أن ينكره أحد منهم وهذا تماما كقوهم في القرآن إنه غير لوق 
فان هذه الكلمة لا تعرفها الصحابة أيضا وانا كانوا يقولون فيه : «کلام اله تبارك وتعالى: لا 
يزيدون على ذلك وكان ينبغي الوقوف فيه عند هذا الحد لولا قول جهم وأشياعه من المعتزلة 
إنه خلوق. ولكن إذا نطق هؤلاء بالباطل وجب على أهل الحق أن ينطقوا بالحق ولو بتعابير 
وألفاظ لم تكن معروفة من قبل وإلى هذه الحقيقة أشار الامام أحمد رحمه الله تعالى عندما سئل 
عن «الواقفةه الذين «يقولون في القران إنه محلوق أو غير مخلوق. هل هم رخصة أن يقول 
الرجل «كلام الله» ثم يسكت؟ قال: ولم یسکت؟ لولا ما وقع فيه الناس كان يسعه السكوت 
ولكن حيث تكلموا لأي شيء لا يتكلمون؟! سمعه أبو داود منه كما في «مسائله؛ (ص۲۱۳ - 
ل 


۳۸ 


السماء. وان السیاء حصره وتحویه فإن هذا لم يقله أحد من سلف الامه وأئمتها بل هم 
متفقون على أن الله فوق سموته على عرشه. بائن من خلقه ليس في مخلوقانه شي» من 
ذاتی ولا في ذاته شىء من مخلوقاته . ۱ 
وقد قال مالك بن أنس : «إن الله في السباء وعلمه في كل مكان»*٠‏ وقيل لابن 
المبارك بیاذا تعرف ربنا؟ قال بأنه فوق سمواته على عرشه بائن من خلقه»07 وبه قال أحمد 
ابن حنبل۱۷ وقال الشافعي : «خلافة أبي بكر قضاها الله في سمائه وجمع عليها قلوب 
آولیائه ٠»‏ . 
فمن اعتقد أن الله في جوف السموات عصور عاط أو أنه مفتقر إلى العرش» 
أو غير العرش» من المخلوقات أو أن استواءه على عرشه كاستواء الخلوق على کرسیه. 
" فهو ضال مبتدع جاهل» ومن اعتقد أنه ليس في السموات إله يُعُبد ولا على العرش له 
يُصَل له ویسجد وأن محمدا لم یعرج به إلى رب ولانزل القران من عنده؛ فهو معطل 
فرعوني» فان فرعون كذب موسى في أن ربه فوق السموات فقال: فيا هامان ابن لي 
صرحا لعلي أبلغ الأسباب. أسباب السموات فأطلع إلى إله موسى وإني لأظنه كاذبا» 
[غافر: ۳۲و۳۷] ومحمد ية صدق موسی » فأقر أن ربه فوق السموات فلا كان ليلة 


(۱۵) أخرجه الإمام عبدالته في «السنة» (ص ۵) وأبو داود في «مسائل الإمام أحمد» رص ۲۱۳). 

(17) رواه عبدالله في «السنة» (ص ه و؟77) والدارمي في الرد على الريسي (ص؛ ۲ و۱۰۳) وفي «الرد 
على الجهمية» رص۰ ه) وقال ابن القيم في إجتاع الجيوش» (ص 84): قد صح عنه صحة 
قريبة من التواتر. 

(۱۷) قيل لأ عبداته ‏ الإمام أحمد ‏ الله فوق السماء السابعة على عرشه بائن من خلقه وقدرته وعلمه 
بكل مكان؟ قال : نعم هو على عرشه ولا خلو شىء من علمه» رواه الخلال في «السنة» كما في 
«اجتماع التيوش» (ص ۷۷) . 

(۱۸) ذكره ابن القيم في «اجتاع الجيوش» (ص4ه) وصدره بقوله صح عن الشافعي . . .». وقال 
الإمام الشافعي رحمه الله: «القول في السنة التي أنا عليها ورأيت عليها الذين رأيتهم مثل 
سفيان ومالك وغيرهما الاقرار بشهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله وأن الله على عرشه 
في السماء يقرب من خلقه كيف شاء وينزل إلى السماء الدنيا كيف شاء. . . وذكر سائر 
الاعتقاد. رواه ابو الحسن المكاري وأبو محمد المقدسي كما في «العلو: (مختصره ص 005 , 
وانظر «اجتماع الحيوش» (ص 894). 


۳۹ 


العراج » عرج به إلى الله. وفرض عليه ربه خسین صلاةء وذکر أنه رجع إلى موسی. 
وان موسی قال : ارجع إلى ربك فاساله التخفيف لأمتك». 


وهذا الحديث في الصحاح۱۱. فمن وافق فرعون وخالف موسی ومحمدا فهو 
ضال. ومن مثل الله بخلقه فهو ضال. ومن جحد شيئا ما وصف الله به نفسه فهو كافر 


ولیس ما وصف الله به نفسه وما وصفه به رسوله تشبیها وقد قال تعال : #إليه يسعد 
الكلم الطيب والعمل الصالح یرفعه # [فاطر: ۱۰] وقال تعالى : #یا عيسى إني متوفيك 
ورافعك إل ¥ [ال عمران: 8ه] وقال: #بل رفعه الله 4 [النساء: ]٠١۸‏ وقال: 
#والذين اتيناهم الكتاب یعلمون أنه منزل من ربك باق 4 [الأنعام : 4 ]١١‏ وقال: 
#تنزيل الكتاب من الله العزيز الحكيم 4 [الزمر: ]١‏ وقال تعال : وله من في السموات 
والأرض ومن عنده لا يستكبرون عن عبادته ولا يستخسر وني [الأنبیاء : 19]. 


فدل ذلك على أن الذين عنده قريبون إليه. وإن كانت المخلوقات تحت قدرته, 
فالقائل الذي قال من لا يعتقد أن الله في السياء. إن أراد بذلك أن الله في جوف السياء . 
بحيث تحصره وتحيط به فقد أخطأ. وأن اراد بذلك من لم يعتقد ما جاء به الكتاب 
والسنة. واتفق عليه سلف الأمة وائمتها أن الله فوق سمواته على عرشه. بائن من خلقه. 
فقد أصاب. فإنه من لم يعتقد ذلك يكون مكذبا للرسول. متبعا غير سبيل المؤمنين بل 
يكون في الحقيقة معطلا لربه نافيا له فلا يكون في الخقيقة إنه يعبده. ولا رب يسأله 
وت وفذا قول الجهمية1:" ونحوهم من أتباع فرعون المعطل . 


)۱٩(‏ انظر صحیح البخاري (۱/ 15۹ فتح الباري) وسلم (۱۱۲). وسيأي تواتره في التعلیق 
(۲۵۰). 

(۲۰) نسبة إلى «الجهم بن صفوان السمرقندي» الضال البتدع رأس الجهمية الذي هلك في زمان 
صغار التابعين.. وقد سبق في التعليق رقم (۲) أنه أخذ اراءه عن الجعد بن درهم من نفي 
الصفات والقول بخلق القران, وانظر ميزان الاعتدال (175/1). 


۰ 


والله قد فطر العباد. عربیم وعجمهم. على أنهم إذا دعوا الله توجهت قلویهم إلى 
العلى ولا يقصدونه تحت أرجلهم. ولهذا قال بعض العارفین : «لم يقل عارف قط يا الله 
إلا وجد في قلبه أن يتحرك لسانه يعني يطلب العلو ولا يلتفت يمنة ولا يسرة»". 


والقائل الذي يقول: «إن الله لا ینحصر في مكان» إن آراد بذلك أن الله لا 
ينحصر في جوف المخلوقات أو أنه [ل ]۲ يحتاج إلى شيء منها فقد اصاب. وان أراد أن 
الله ليس فوق السموات. ولا هو على العرش» وليس هناك إلله یعبد . وحمد لم يعرج به 
إلى الله فهذا جهمي فرعوني معطل . ومنشأ الضلال أن يظن الظان أن صفات الرب 
كصفات خلقه. فيظن أن الله سبحانه على عرشه كلملك المخلوق على سریره. فهذا 
قثیل وضلال. وذلك أن التملك مفتقر إلى سریره. ولو زال سريره لسقط. والله غني عن 
العرش. وعن كل شيء"ء وكل ما سواه فقير إليه وهو حامل*۲ العرش وجملته . وعلوه 
یت فان الله قد جعل المخلوقات عاليا وسافلا. وجعل العالي غنيا عن 
السافل. كما جعل امواء فوق الأرض» ولیس هو مفتقر إليهاء وجعل السماء فوق اغوای 


(۲۱) نقل هذا أبو جهفر الهمداني عندما حضر مجلس أبي معالي الجويني كما في «الاستقامة» لشيخ 
الإسلام ابن تيمية بتحقيق د. عمد رشاد سام (151//1). 

(۷۲) سقطت (لا) من الأصل . . 

(۲۳) قال تعالى: واه هو الغتي الحميد» [فاطر: ۱5] وقال آبو جعفر الطحاوي (ص۳۱۳) 
«شرح العقيدة الطحاویة) : «وهو مستغن عن العرش وما دونه حيط بکل شيء وفوقه وقد 
أعجز عن الإحاطة خلقه» . 

(۲۶) قال اين أبي العز في شرح الطحاوية» (ص۳۱۳) شارحا قول الطحاوي: «وهو مستغن عن 
العرش وما دوه . . . »: «. . . وکون العالي فوق السافل لا يلزم أن يكون السافل حاویا له 
حيطا به حاملا له ولا أن یکون الأعلى مفتقرا إليه نانظر الى السیاء كيف هي فوق الأرض 
ولیست مفتقرة إليها؟ فالرب أعظم شأنا وأجل من أن یلزم من علوه ذلك بل لوازم علوه من 
خصائصه وهي حمله بقدرته للسافل وفقر السافل وغناه هو سبحانه عن السافل و احاطته عز 
وجل به فهو فوق العرش مع حمله بقدرته للعرش وحملته وغناه عن العرش وفقر العرش إليه 
واحاطته بالعرش وعدم إحاطة العرش به وحصره للعرش وعدم حصر العرش له وهه 
اللوازم منتفية عن الخلوق. ..۰. 


لق 


ولیست محتاجة إليه . فالعلي الأعلى رب السموات والارض وما بين أولى أن يكون غنيا 
عن العرش وسائر المخلوقات. وإن كان عاليا عايها سبحانه وتعالى كا يقول الظالمون 
علوا كبيرا. 


والاصل في هذا الباب أن كل ما ثبت في كتاب الله أو سنة رسوله ية وجب 
التصديق به. مثل علو الرس. واستوائه على عرشه ونحو ذلك . وأما الالفاظ المبتدعة 
في النفي والإثبات:*" مثل قول القائل في جهة. وهو متحيزء أو ليس بمتحيزء ونحوها 
من الالفاظ التي تنازع فيها الناس . فليس مع أحدهما نص لا عن الرسول ولا عن 
الصحابة والتابعين لحم باحسان. ولا آثمة السلمین . فان هولاء لم يقل أحد منهم إن 
الله في جهة. ولا قال ليس هو في جهت ولا قال هو متحيز. بل ولا قال هو جسم . أو 
جوهر . ولا قال ليس بجسم ولا جوهر. فهذه الالفاظ ليست منصوصة في الكتاب ولا 
السنة ولا الإجماع . والناطقون بها قد يريدون معنى صحيحا وقد يريدون معني فاسداء 
فمن أراد معنى صحيحا موافق الكتاب والسنة كان ذلك مقبولا منه. وإن أراد معنى. 
فاسدا مخالف الكتاب والسنة. كان ذلك المعنى مردودا عليه. فإذا قال القائل: إن الله 
في جهة, قيل له : ما تريد بذلك؟ آترید أنه سبحانه في جهة موجودة تحصره وتحيط به 
مثل أن يكون في جوف السموات أم تريد بالجهة آمرا عدميا وهو ما فوق العالم فإنه ليس 
فوق العام شىء من المخلوقات. فإن أردت الجهة الوجودية. وجعلت الله محصورا في 
المخلوقات. فهذا باطل. وان أردت الجهة العدمية. واردت أن الله وحده فوق 
المخلوقات بائن عنها فهذا حق . وليس في ذلك أن شيئا من المخلوقات حصره ولا أحاط 
(۲۵) قال ابن ابي العز في «شرح الطحاوية» (ص؟9١٠):‏ «والتعبير عن الحق بالألفاظ الشرعية 
النبوية الالهية هو سبيل أهل السنة والجاعة . والعطلة يعرضون عما فاله الشارع من الأسماء 
والصفات. ولا يتدبرون معانیها. ويجعلون ما ابتدعوه من المعاني والألفاظ هو المحكم الذي 
يجب اعتقاده واعتاده وأما أهل الحق والسنة والإيمان فيجعلون ما قاله الله ورسوله هو الحق 
الذي يجب اعتقاده والذي قاله هؤلاء إما أن يعرضوا عنه اعراضا حميلا أو ينوا حاله تفصیلا 
ويحكم عليه بالكتاب والسنة لا يحكم به على الکتاب والسنة». وانظر شرح الطحاوية» 
(ص۱۰۸ - ۱۰۹) لبيان أن طريقة القران في جيء الإثبات للصفات مفصلا والنفي بحملا 
عكس طريقة أهل الكلام المذموم 


{۲ 


به ولا علا عليه العالي بل هو العالي المحيط بها وقد قال تعالى : #وما قدروا الله حى قدره 


والأرض جميعا قبضته يوم القيامة والسموات مطويات بيمينه 4 [الزمر: 1۷]. 


وقد ثبت في الصحیح ۱۳۷ عن النبي كاي أن الله بقبض الأرض يوم القيامة ويطوي 
السموات بيمينه ثم یهن فيقول: أنا الملك أين ملوك الأرض؟ وقد قال ابن عباس : 
«ما السموات والأرضون السبع وما فيهن في يد ال رحمن إلا كخردلة في يد آحدکم» 
وفي حديث اخر أنه يرميها كا ترمي الصبيان الكرة*"» فمن يكون جميع المخلوقات 
بالنسبة إلى قبضته تعالى إلى هذا الصغر واحقارة كيف تحيط به وتحصره؟ 


ومن قال إن الله ليس في جهة قيل له ما تريد بذلك؟ فإن أراد أنه ليس فوق 
السموات رب يعبد. ولا على العرش إلله. ومحمد ول لم يعرج به إلى الته » والأيدي لا 


(5) رواه مسلم (۲۷۸۷) من حديث أبي هريرة بلفظ «يقبض الله تبارك وتعالى الأرض. . . 
: الحديث» وليس فيه «ثم يرهن . ولكن جاء ني مسلم (77/85) من حديث ابن مسعود مرفوعا 
«إن الله تعال يمسك السموات يوم القيامة على اصبع والأرض على إصبع والجبال والشجر على 
إصبع والماء والشرى على إصبع وسائر الخلق على إصبع ثم یرم فيقول أنا اللك أنا 
الملك. . . » وروی البخاري نحوه (۱۳/ 4۷4 فتح الباري) . 

(۲۷) رواه الطبري في تفسيره ()۲/ ۱۷) عن معاذ بن هشام قال نی أبي عن عمرو بن مالك عن أي 
الجوزاء عن ابن عباس.ومعاذ صدوق ربا وهم . ووالده تقة ثبت وقد رمي بالقدر وعمرو بن 
مالك التكري صدوق له أوهام ما قال الحافظ في «التقريب» وقال الذهبي في «الكاشف»: 
«وئق» وقال ابن حبان في «الثقات» ‏ كما في «التهذيب» (457/48) -: (يعتبر حديثه من غير 
رواية ابنه عنه مخطیء ويُغرب» . ثلت : وهذا الأثر رواه عنه غير ابنه وهو هشام . وابو التوزاء 
ثقة لكنه يرسل كثيرا وله في البخاري حديث واحد من روايته عن ابن عباس کا في «هدي 
الساري» (ص۳۹۲). 

(۲۸) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (۳۹۱/۱۳) في شرحه لحديث ابن عمر مرفوعا «إن 
الله يقبض يوم القيامة الأرض وتكون السموات بيمينه ثم يقول أنا الملك» : «وزاد في رواية ابن 
وهب عن أسامه بن زيد عن نافع وأبي حازم عن ابن عمر «فیجعلهیا في كفة ثم يرمي مهب کا 
يرمي الغلام بالكرة» . 
قلت : رواية ابن وهب هذه عند الطبري في تفسيره (۲6: ۱۷). 


۳ 


ترفع إلى الله تعالى في الدعاء. ولا تتوجه القلوب إليه. فهذا فرعون معطل جاحد لرب 
لعالین. وان یعتقد أنه مقر به فهو جاهل متناقض في کلام ومن هنا دخل أه ل الحلول 
والاتحاد وقالوا: إن الله في كل مكان وأن وجود الخلوقات [هو]* وجود الخالق. وان قال 
إن مرادي بقوله إنه ليس في جهة أنه لا تحوط به المخلوقات بل هو وجود الخالق فقد 
أصاب في هذا العنی . وكذلك من قال: «إن الله متحيز أو قال ليس بمتحيز إن آراد 
بقوله متحيز أن المخلوقات تحوزه وتحيط به فقد أخطأ وان أراد أنه مُنْحارٌ عن الخلوقات 
بائن عنها عال, عليها فقد أصاب ومن قال: ليس بمتحيز إن أراد أن المخلوقات لا تحوزه 
فقد أصاب. وان أراد أنه ليس مباينا عنها بل هو لا داخل فيها ولا خارج عنها فقد أخطأ . 
والناس في هذا الباب ثلاثة أصناف: أهل الحلول وآهل النفي واخححود. وأهل الإيهان 
والتوحيد والسنة . 

فأهل الحلول یقولون : إنه بذاته في كل مكان. وقد يقولون بالإتحاد والوحدق 
فیقولون : المخلوقات وجود الخالق . 


وما أهل النفي واححود. فيقولون: لا هو داخل العام ولا خارجهء ولا مباين 
له. ولا حال فيه. ولا فوق العام ولا فیه. ولا ينزل منه شيء. ولا يصعد إليه شيء. 
ولا يتقرب منه شيء. ولا يدنومنه شيء, ولا يتجلى لشیء ولا يراه أحد» ونحو ذلك» 
وهذا قول متكلمة الجهمية المعطلة؛ كا أن الأول قول عباد الجهمية . فمتكلمة الجهمية 
لا يعيدون شیثا. وعباد الجهمية يعبدون كل شيء. وكلامهم برجم إلى التعطيل 
والجحود. الذي هو قرل فرعون. 

وقد علم أن الله كان قبل أن يخلق السموات والأرض ثم خلقهما فإما أن يكون 
داحلا فيهما وهذا حلول باطل. وإما أن لا يكون داخلا فیه. فهو باطل وأبطل. وإما آن 
يكون الله بائنا عنهم لم يدخل فيه» وهذا قول أهل الق والتوحيد والسئة . 

ولأهل الجحود والتعطيل في هذا الباب شبهات يعارضون بها كتاب الله وسئة 
رسوله» وما أجمع عليه سلف الأمة وأئمتهاء وما فطر الله عليه عباده وما دّت عليه 


# في الأصل (هي) . 


t€ 


الدلائل العقليةء فان هذه الادلة كلّها متفقة على أن الله فوق مخلوقاته. عال علیها. قد 
فطز الله على ذلك العجائز والأعراب والصبيان في الكتاب كا فطرهم .على الإقرار بالخالق 
تعالى وقد قال رسول الله 3 في الحديث الصحيح : «كلّ مولود يولد على الفطرة - أي 
فطرة الاسلام - فأبواه يهودانه وينصرانه ومجسانه. كا تنتج البهيمة بهمة جمعاء هل 
تحسون فيها من جدعاء» ثم يقول أبو هريرة اقروا إن شئتم #فطرة الله التي فطر الناس 
عليها لا تبديل لخلق الله ٠04‏ وهذا معنى قول عمر بن عبدالعزيز: «عليك بدين 
الأعراب والصبيان في الكتاب0*:0 يعني : عليك بيا فطرهم الله عليه فان الله فطرهم 
على الحق. والرسل بُعنُوا بتكميل الفطرة وتقريرهاء لا بتحويل الفطرة وتغييرها. وأما 
آعداء الرسل كالجهمية الفرعونية ونحوهم. فيريدون أن يغيروا فطرة الله ودين الله 
ويوردون على الناس شبهات بکلیات متشامهت لا يفهم كثير من الناس مقصودهم بهاء 
ولا بحسن أن يجيئهم . وأصل ضلالتهم تكلمهم بکلیات مجملة لا أصل ها في كتاب الله 
ولا سنّة رسوله. ولا قاها أحد من أئمة السلمین. كلفظ التحيز والجسم والجهة ونحو 
ذلك. فمن كان عارفا بحال شبهاتهم بينباء ومن لم يكن عارفا بذلك. فلیعرض عن 
كلامهم. ولا يقبل إلا ما جاء به الكتاب والستة كا قال تعالى: #وإذ رأيت الذين 
يخوضون في آیاتنا فأعرض عنهم حتى يخوضوا في حديث غيره» [الأنعام : 7۸] ومن 
تكلم في الله وأسمائه وصفاته با يخالف الكتاب والسنة. فهو من الخائضين في ايات الله 
)۲٩(‏ رواه مسلم (568؟) من حديث ابي هريرة والبخاري (۳/ ۲۱۹ فتح الباري) بلفط «ما من 
. مولود. «الحديث» ورواه البخاري ايضا (۳/ ۲45) بلفظ قريب من لفظ مسلم ولكن ليس 
فيه قراءة أبي هريرة للأية ‏ 
تعج: تلد جمعاء: سليمة من العيوب تجتمعة الأعضاء كاملتها فلا جدع بها ولا کي . 
الجدعاء : مقطوعة الأطراف وواحدها. والمعنى أن البهيمة تولد مجتمعة الخلق سويّة الأطراف 
سليمة من الجدذع لولا تعرض الناس إليها لبقيت كما ولدت سليمة كما في «النهاية في غريب 
الحديث» (۲۷/۱). 


(۳۰) ذکره في «شرح السنّة» (۱/ ۲۱۷) فقال: سأل رجل عمر بن عبدالعزيز عن شيء من الأهواء 
فقال : «الزم دين الصبي في الكتاب والأعراب؛ وجاء نحو هذا عن عمر بن الخطاب . انظر 
التعليق رقم (00*) لشرحها 
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بالباطل. وكثير من هولاء یئسب إلى أئمة السلمین ما لم يقولوه. فینسبون إلى الشافعي 
وأحمد بن حنبل ومالك وأبي حنيفة الاعتقادات الباطلة ما لم يقولوه. ویقولون لمن 
اتبعهم هذا الذي يقوله اعتقاد الإمام الفلاني» فإذا طولبوا بالنقل الصحيح عن الائمف 
ين كذبهم في ذلك فيم| ينقلونه عن النبي ية ويضيفونه إلى سنته من البدع والأقوال 
الاطلة. ومنهم من إذا طولب بتحقيق نقله يقول: هذا القول قاله العلیاء والامام 
النلاني لا يخالف العقلاء. ويكون العقلاء طائفة من أهل الكلام الذين ذمهم الأئمة 
فقد قال الشافعي «حكمي في أهل الكلام أن يضربوا بالجريد والنعال ويطاف بهم في 
الق والعشائر ويقال: هذا جزاء من ترك الكتاب والسنة وأقبل على الکلام»۳ فإذا 
كان هذا حكمه فيمن أعرض عنهیا فكيف حكمه فيمن عارضه بغيرهما؟ وكذلك قال 
أبو يوسف القاضى : «من طلب الدين بالكلام تزندق»۳۲ وكذلك قال أحمد بن حنبل : 
3 ارتدى أحد بالكلام فأفلح » وقال: «علماء الكلام زنادقة»۱۳۳. وكثير من هؤلاء قرأوا 
كتباً من كتب الككلام فيها شبهات أضلتهم ولم بندوا لجوابهم فإنهم يجدون في تلك 
الكتب أن الله لو كان فوق الخلق للزم التجسيم والتحيز والجهة. وهم لا يعرفون حقائق 
هذه الألفاظ, ولا ما أراد مها أصحابهاء فان ذكر لفظ الجسم في أساء الله وصفاته بدعة» 
م ينطق بها كتاب ولا سنة» ولا قالها أحد من سلف الأمة وأئمتهاء ولم يقل أحد منهم إن 
الله جسمء ولا أن الله ليس بجسمء ولا أن الله جوهر ولا أن الله ليس بجوهر. ولفظ 
الجسم لفظ مجمل» ومعناه في اللغة البدن ومن قال ان الله مثل بدن الانسان» فهو مفتر 
على اللهء بل من قال: الله يهاثل شيئا من المخلوقات, فهر مفتر على الله ومن قال: إن 
الله ليس بجسم وأراد بذلك أنه لا يهائله شيئاً من الخلوقات فالعنی صحيح وان كان 
اللفظة بدعت وأما من قال ان الله ليس بجسم» وأراد بذلك أنه لا يرى في الآخرة وأنه 


(۳۱) احياء علوم الدين )١154 /١(‏ و«درء تعارض العقل والنقل» (۷/ ۷ع۱)- 
(۳۷) الاحياء (۱/ 114) و«درء التعارض» (۱۵۸/۷) و«شرح أصول اعتقاد أهل الستة» )١48(‏ 
و«الحجة في بیان الحجة» (ص"١).‏ 
(۳۳) القولان في «الاحياء» .)١54 /١(‏ وفي «درء التعارض» (۷/ ۷ع۱) القول الأول فقط . 
وعمر بن عبدالعزيز أمير الومنین عد من الخلفاء الراشدين مات (سنة ۱۰۱ه). 
تقريب. 


1 


م يتكلم بالقران العري. بل القران العربي خلوق. أو هو تصنيف جبریل. ونحو ذلك 
فهذا مفتر على الله فیا نفاه عنه. وهذا أصل ضلال الجهمية من المعتزلة» ومن وافتهم 
على مذهبهم. فام بظهرون للناس التنزه وحقيقة كلامهم التعطيل . فيقولون. نحن 
لا نجسم» بل نقول : إن الله لیس بجسم . ومرادهم بذلك نفي حقيقة آسمائه وصفاته . 
فيقولون: ليس لله غلم ولا قدرق ولا حياة ولا کلام ولا سمع ولا بصرء ولا یری ف 
الآخرة. ولا عرج النبي جيذ إليه. ولا ينزل منه شيء. ولا يصعد إليه شيء. ولا يتجل 
لشيىء. ولا يقرب منه شيء. إل غير ذلك . وهو سبحانه لا مثل له في شيء من صنات 
كاله بل هو الأحد الصمد ول يكن له كفوا أحد. فالمعطل یعبد عدماء والممثل يعبد 
صنّا. والمعطل أعمى . والمتل أعشى!54؛, ودين الله بين الغالي فيه والحافي عنه. وكا 
أن ذاته ليست کالذوات المخلوقة. فصفاته ليست کالصفات الخلوق بل هو سبحانه 
موصوف بصفات الکیال. منه عن كل نقص وعیب . وهو سبحانه في صفات الكال لا 
ياثله شيء. 


فمذهينا مذهب السلف : إثبات بلا تشبيه» وتنزیه بلا تعطيل » وهو مذهب ائمة 


الاسلام. كمالك" والشافعي ۰۳۳ والغوري« والاوزاعي۳۸) وابن البارك:۳۱» والامام 


(۳4) الآعشى مرادف للأعمی أو هو سي* البصر باللیل والنبار وانظر «القاموس المحيط» 
551/1 مادة ع ش ی. 

(۳) وهو ابن آنس آبو عبداله الفقیه إمام دار الفجرة راس المتقين وكبير المتثبتين مات سنة 
(۱۷۹ه). تقریب التهذیب 

. )ه٠١‎ 4 هو محمد بن إدريس آپو عبداته الجدد لأمر الدين على رأس الائتین مات (سنة‎ )۳٩( 

(TY)‏ اسمه سفیان بن سعید بن مسروق ثقة حافظ فقیه عابد إمام حجة وکان ربا دلس مات سنة 
(۱۳۲۱ه). تقريب. 

(۳۸) هو عبدالرحمن بن عمرو بن أبي عمرو الفقيه ثقة جليل مات ستة (۷١٠١ه).‏ تقريب. 

(A):‏ هو عبداته بن البارك ا مر وزي ثقة ثبت فقيه عالم نجواد جاهد جمعت فيه خصال الخير مات سنة 
(۱۸۱ه). تقریب 


۷ 


آجدد۰؛) واسحاق بن راهویة!۱*۱ وهو اعتقاد المشايخ القتدی میم کالفضیل؟*) بن 
عیاض وأبي سلیمان الداراني؟؟) وسهل**) بن عبدالله التستريي . وغیرهم . فانه ليس بين 
هؤلاء الأئمة نزاع في أصول الدین . وکذلك آبو حنیفة:** رضى الله عنه . فان الاعتقاد 
تلثابت عنه. موافق لاعتقاد هؤلاء. وهو الذي نطق به الكتاب والسنة. قال الامام . 
آجد«»: ولا یوصف الله إلا با وصف به نفسه أو وصفه به رسوله يني ولا نتجاوز القرآن 
والحديث» وهکذ! مذهب ساثرهم. فنتبع في ذلك سبیل السلف الاضین. الذي هم 
أعلم الائمة مبذا الشان. نفيا واثباناء وهم أشد تعظيً لله وتنزيها له عا لا يليق يحالف 
فان المعاني المفهومة من الكتاب والسنة لا ترد بالشبهات. فيكون ردها من باب تحريف 
الكلم عن مواضعه. ولا يقال هي ألفاظ لا تُمْقل معانيهاء ولا يعرف المراد منهاء فيكون 
ذلك مشابهة للذين لا يعلمون إلا أماني بل هي ايات بینات. دالة على أشرف المعاني 
وا لاه قائمة حقائقها في صدور الذين أوتوا العلم . 

والایمان اثبات بلا تشبیه. وتنزیه بلا تعطیل. كما قامت حقائق ساثر صفات 
الكمال في قلوهم» كذلك فكان الباب عندهم باب واحداء قد اطمانت به قلویهم. 
كذلك وسكنت إليه نفوسهم فأنسوا من صفات کاله ونعوت جلاله ما اسوحش منه 


(40) وهو ابن حنبل المروزي ثقة حافظ فقيه حجة مات (سنة ١٤۲ه).‏ تقريب. 


)4١(‏ ثقة حافظ مجتهد قرين أحمد بن حنبل ذكر أبو داود أنه تغير قبل موته بقليل مات سنة 
(۲۳۸هس) . تقريب. 


ع 


(57) ثقة عابد امام زاهد مشهور مات (سنة ۱۸۷ه). تقريب. 


)٤۳(‏ واسمه عبدالرهمن بن أحمد بن عطیه ۱ لعنسي زاهد مشهور مات (سنة ۲۱۵ه). انظر تاريخ 
بغداد (۲:۹/۱۰) و«اطلیة» /٩(‏ ۲۵۶). 


(46) مات سنة (۲۸۳ه) انظر «الحلية؛ (۱۰/ ۱۸۹) ودالوقیات» (۱۸/۱) وانظر «ختصر العلو, 
(ص ۲۲۰) لترى عقیدته السلفية. 


(46) وهو النعمان بن ثابت الفقیه الشهور الامام مات (ستة ٠١‏ ) على الصحیح . تقر یب . 
(45) انظر التعلیق ررقم 4۰). 


A 


الجاهلون العطلون وسکنت قلوهم إلى ما نفر منه الجاحدون التکلمون وعلمواً أن 
الصفات حکمها حکم الذات. فکا أن ذاته سبحانه لا تشبه الذوات» فکذا صفاته لا 
تشبه الصفات. فا جاءهم من الصفات عن العصوم تلقوه بالقبول, وقابلوه بالعرفة 
والایمان والإقرار. لعلمهم بأنه صفة من لا تشبیه لذاته ولا تضفاته. وأن ماجاء ما اطلقه 
الشرع على الخالق والخلوق لاتشابه بينهم في العنی الحقيقي إذ صفات القدیم بخلاف 
صفات الحادث , ولیس بين صفاته وصفات خلقه إلا موافقة اللفظ للفظ . والله سبحانه 
وتعالى قد أخبر أن في الحنة ل وین وعسلا وماءً وحريراً وذهباً, وقال ابن عباس : «ليس 
في الدنيا ما في الآخرة الا الأسماء»”"*؛ فإذا كانت هذه الخلوقات الفانية ليست مثل هذه 
الوجودة. مع اتفاقهیا في الأسماء فالخالق جل وعلا أعظم لوا وأعلى مُبَاينة لخلقى من 
مباينة SD Eg‏ 
سميعاً بصیرا ملكا رووفاً رح وسمی بعض خلوقاته حیا وبعضها عليئا. وبعضها 
سميعاً بصيراء وبعضها رؤوفاً رحيًاء ولیس اي كالحيّ. ولا العلیم کالعليم. وا 
السميع كالسميع. ولا البصير كالبصير, ولا الرؤوف الرحيم کالرژوف الرحيم . 


قال تعالى : ##الله لا إله إلا هو الحي القيوم» [البقرة : 84؟] 

وقال: #یخرج اي من الميت ويخرج الميت من الحي » [آل عمران : ۲۲۷ 

وقال: وهو العليم الحكيم» [يوسف: ۸۳] 

وقال : وبشروه بغلام عليم) [الذاريات: ۲۸] 

وقال : ان الله كان سميعاً بصيراً [النساء: هع 

وقال: نا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه فجعلناه سميعاً بصيراً» [الانسان: 


وقال : ان الله بالناس لرؤوف رحيم» [الحج : ]٠١‏ 


)٤۷(‏ رواه البيهقي باسناد جيد كما قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (5/ ۳۳۲). ورواه ابن حزم 
ايضا في «الفصل في الملل والتحل» (۱۰۸/۲) وقال : «ومذا سنده في غاية الصحة وهو حديث 
في قطعة وكيع المشهورة». 
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وقال : #إلقد جاءكم رسول من آنفسکم عزیز عليه ما عنتم حریص بالومنین روف 
رحیم ‏ [التوية : ۱۲۸].: 
ولیس بين صفة.الخالق والخلوق مشابهة. إلا في اتفاق الاسم. وهذا کتاب الله 
من آوله إلى اخره, وهذه سنة رسول الله يج وهذا كلام الصحابة والتابعين وسائر 
الأئمة. قد دل ذلك با هو نص أو ظاهرء في أن الله سبحانه فوق العرش, فوق 
السموات استوى على عرشه» بائن من خلقه . سميع لا يشكاخفل بصم لا یرتاب 
عليم لا يجهل. > جواد لا یبخل. حفيظ لا ينسى . ولا يسهو. قريب لا يغفل ولا 
بل يتكلم . ویسط وينظرء ويضحك. ويفرح. وبحب ويكره. ويبغض. 
ويسخط. ويرحم » ويعفوء ويغفر. ويعطي ؛ ويمنع. وینزل کل ليلة إلى السماء الدنیا, 
كيف شاء. وهو معهم أينم| كانوا. قال نعيم بن ماد" لا سثل عن معنى هذه الاية 
#إوهو معكم أين| كنتم 4 [الحديد : ٤‏ ] معناها: أنه لا خفی عليه خافية بعلمه:'*» وليس 
معناه أنه مختلط باخلق. فإن هذا لا توجبه اللغة. وهو حلاف ما أجمع عليه سلف الامة 
(4۸) أي أن الله تبارك وتعالى يسمع سلمع يليق بجلاله وعظمته تبارك وتعالى ولا يعتريه شك في 
ساعه كا هو شأن المخلوق إذ قد يشك في السمع . 
)٤4(‏ هذه العبارة وسابقتها جاءت في كتاب «السئة» للإمام هد رص:۷) أيضا وكذا في عقيدة 
الحازمي (صه) . 
وأفاد شيخنا العلامة عبد المحسن العياد ‏ حفظه الله من شرور العباد ما معناه عن هذه 
العبارة «بصير لا يرتا : أي أن الله عز وجل بصر ببصر يليق بجلاله وعظمته تبارك وتعالى 
وهو منزه عن ما يعتري ي المخلوق من الريبة والتردد في المرئي وعدم التمییز أحيانا وله المثل 
الأعلى. 
ي أي أن اله لا بغقل وهي كبيان لنفي الغفلة أيضا. وني النباية: (۲۸۲/4): «اللهُو: اللعب 
يقال : هوت بالشيء أهو هوا وتلهَيْتَ به إذا لبّت به وتشاغلت وغفلت به عن غيره وأهاه عن 
كذا أي شغله» . ۱ 
(00) هو آبو عبدالله المروزي صدوق يخطىء كثيرا فقيه عارف بالفرائض مات سنة (۲۲۸) على 
(۱) ذكره الذهيي في إلعلو (ص84١‏ مختصره) وسنده صحيح كما في تخريجه . 


۰ 


وائمتها وخلاف ما فطر الله عليه الخلق» بل القمر اية من آیات الله »من آصغر لوق 
وهو موضوع في السماء. وهومع السافر والقیم أين| كان. فهو سبحانه فوق العرش رقیب 
على خلقه مهیمن علیهم ومطلع . وأخبر أنه إذي العارج تعرج الملائكة والروح إليه» 
[العارج :۲و٠‏ ]وأنه وهوالقاهر فوق عباده» [الانعام ١8:‏ ]وأن الملائكة يخافونه من 
فوقهم«* وهذا المعنى حق على حقیفته لا جتاج إلى تحريف ولکن یصان عن الظنون 
الكاذبة وقال : #إفإني قريب* [البقرة : ۱۸5] وقال : #ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن 
آقرب إليه من حبل الوريد» [ق: ۱۹ ] وقال تفج : #إن الذین تدعونه آقرب إلى آحدکم 
من عنق راحلته ٩۳‏ وقال : #ما یکون من نجوی ثلاثة الا هو رابعهم ولا خمسة الا هو 
سادسهم ولا أدنى من ذلك ولا أكثر الا هو معهم أينا كانوا [الجادلة : ۷] 
فكل ما في الکتاب والستة من الأدلة الدالة على قربه ومعيتة» لا ينافى ما ذکر 
من علوه وفوقيته » فانه سبحانه عل في دنوه» وقريب في علوه. والأحاديث الواردة في ذلك 
كثيرة جداء وذكرنا بعضها في «الانتقاد الرجيح ٠٠»‏ وقي الصحاح والسنن جميعا. وقد 
آشار النبي هة في أعظم مجامعه في حجة الوداع» وفي اخر عمره إلى السیاع يقول - 
باصبعه -: «اللهم اشهد»(* وفي الصحيحين قصة العراج وهي متواترة«"" وفيه أعظم 
دلالة على علوه تعالی فوق سبع سموات . وسؤال السائل كيف استوى وكيف نزل بدعة 
قال ابن قتيبة"*٠:‏ «ما زالت الأمم عربهم وعجمهم » في جاهليتها وإسلامهاء معترفة بان 
(07) قال تعالى : «يخافون ربهم من فوقهم ويفعلون ما يؤمرون؛ التحل: 6٠‏ . 
(or)‏ رواه مسلم في صحبحه (۲۷۰4) من حدیث أبي موسی رضي الله عنه ولفظه : «والذي تدعونه 
آقرب إلى أحدكم من عنق راحلة أحدكم». 
(04) «الإنتقاد الرجيح في شرح الاعتقاد الصحیح » طبع في لكهنو باهند. 
(هه) رواه مسلم (۸/ ۱۸۶ من شرح النووي) من حديث جابر الطويل. 
(05) أنظر التعليق الآتي رقم (۲۵۰). 
(۵۷) هو الامام عبدالته بن مسلم بن فتيبة الدينوري الشهير مات (سئة 15؟ه) وهو صدوق كما في 
«ميزان الاعتدال» (۲/ ۵۰۳). 


ه١‎ 


الله في السیاء:0* وقد جع طائفة من العلماء في هذا الباب مصنفات منها: کتاب 
«العلوه(٩*»‏ للذهبي ٠‏ وکتاب «النزول»۱ لشیخ الإسلام ابن تیمیة۳» وكتاب 
«الاستواء»(۳") لابن القیم 4 و« التونیق»(۰) له و«عقيدة ابن قدامة» ورسالة۳) الشیخ 


(0۸) انظر «مختصر العلو» (ص۱7). 
(69) وهو مطبوع, ونشرته المكتبة السلفية بالدينة النورة وغیرها ۵۱۳۸۸/ 6۱۹۸ ط۴ . 


1. 


چم 


هو الامام الحدث المؤرخ الشهیر شمس الدین محمد بن أحمد بن عثيان الذهبي مات سنة 
كلاه . 


(۲۱) کتاب «شرح حدیث الئزو ل» مطبوع متداول . 


)٠۲(‏ وهو (وارث علم الصحابة والتابعين والأئمة التبوعین) - كا وصفه العلامة حب الدین 
الخطيب رحه الله في مقدمة «التوسل والوسيلة (ص۳)؛ - الامام أحمد بن عیداخلیم بن 
عبدالسلام شيخ الاسلاع ابن تيمية مات (سنة ۷۲۸ه) . 


)٩۳(‏ لم أقف على كتاب لابن القيم بپذا الإسم ولعله يريد كتابه «اجتماع البيوش الإسلامية» إذ هذا 
هو موضوعه والله أعلم . 


)4( وهو الإمام الشهير صاحب الكتب القيمة العلامة محمد بن أبي بك كر اين قيم الجوزية ت (سنة 
۱ص . 


(70) طبعت مع شرحها (توضيح القاصد) للشيخ أحمد بن ابراهيم الشرقي في الکتب الاسلامي 
بیروت. ۵۱۳۸۲ ۲٦۱۹م‏ . 


(5) المسماة «لعة الإعتقاد» . طبعت في الکتب الاسلامي بيروت . 
وابن قدامة هو موفق الدين عبداله بن قدامة القدمی مات (سنة 70"ه). وللشیخ محمد 
صالح العثيمين شرح ختصر نافع للمعة الإعتقاد. طبع في بیروت . 


.. (1۷) وهي رسالة قيّمة طبعت في افند على الحجر وهي جواب لسؤال وجه للشيخ عن عقيدته في 
صلیعت م مکی آیات من آيات الصفات ونحو ذلك وعن عقيدة شيخ الإسلام حمد بن عبدالوهاب وضمّن 
هد ولي ادقا م رسالته جُلَ أقوال الأئمة الأعلام في العلو ما في كتاب «العلو للعلي الغفار» للذهبي . 
5 نی کہ ریم عل ر کہ يلد عب العكار ‏ لعيؤات اه تراك بكم زر« + الوب سنا غ بي 
یلت مکح و عفاد . و هو عبارد عا ومین ٥۲‏ : 
المتات لصا رسمار ل (۸V‏ وکاب الروحيم لا شير [زويهاب 0 e‏ ا 


۱ سم qu‏ لان 
وا ا فان ٠والجريق‏ 5 ]ام نع 
معا سرامو ملعتب ناس با 


محمد بن ناصر 5 ورساله الشیخ محمد فاخر الاله آيادي - ثم الكي 
ورسالة وإجراء الصفات على ظاهرهاد» للشوكاني؟” و«الإنتقاد الرجیح »۲۳ للعبد 
الفقیر ورالاحتواء»؛۲ له عفا الله عنه إلى غير ذلك . 

ولس في كتاب الله » ولا سنة رسوله ج ولا عن أحد من السلف. لا من 
الصحابة ولا من التابعین ولا عن أئمة الدين» حرف واحد يخالف ذلك. ول يقل أحد 
منهم إن الله ليس في السماء» أو أنه ليس على العرش. أو أنه في کل مکان. وأنه لا داعل 
العام ولا خارجه, ولا متصل به ولا منفصل. وأنه لا تجوز إليه الإشارة الحسية إليه 
بالأصابع » ونحو هذا . 

ومن ظن أن تصوص الصفات لا يُعْقَل معناهاء ولا پذری ما أراد الله تعالى 
ورسوله منباء وظاهرها تشبیه وقئیل. واعتقاد ظاهرها کفر وضلال. وانا هي ألفاظ لا 
معاني ها وان لها تأویلا وتوجيهاً لا يعلمه إلا الله وأنبا بمنزلة الم و«كهيعص 4 
وظن أن هذه طريقة السلف. ول يكونوا يعرفون حقيقة قوله : «إوالأرض جيعا قبضته يوم 
القيامة» [الزمر: 1۷] وقوله : طإما منعك أن تسجد لا خلقت بيدي» [ص : ۷5] 


)41١94ص( مات (سنة ۱۲۸۳۴ه) كما في «اتحاف التبلاء المتقين باحياء مأثر الفقهاء الحدئین؛‎ )٩۸( 
. وهو من تلامذة وأصحاب الشوكاني‎ 


03۹ وهي رسالة «النجاة» في العقيدة السلفية - انظر «جهود حلصة في خدمة السئة» (ص5ه) . وقد 
طبعت في باکستان مع ترجمتها بالأردية كا في «جموعة نور السنة». 


(۷۰) وهو من تلاميذ الشيخ محمد حياة السندي رحمه الله مات (ستة ۱۱۹6ه) کا في «إتحاف 
النبلاء» (صع ٠‏ ۰ نقلا عن ترهته في مقدمة كتابه «مجموعة نور الستة وقرة العين في اثبات 
سنية رفع اليدين» بالفارسية طبع في باكستان . 

)۷١(‏ لم أقف عليها. والمعروف له في هذا الباب «التحف في مذهب السلف» وهي مطبوعة ضمن 
«مجموعة الرسائل المنيرية». 


. هو محمد بن علي بن محمد الشوكان العلامة المفسر الشهیر مات (ستة ۱۲۵۰ه)‎ (YY) 
.)٥٤( “لاع انظر التعليق السابق‎ 


۳( لعلها بالفارسية ويغلب على ظني أنها مطبوعة باهئد . 
و که ۱ معدم اج 3 ٍ ۲ 5 
دراب ي ص لاوهاب ميم وت تم البرک في توس 500000 
وطبعع ۹نا پاي لفق اكات : 7 العيية” of‏ ا لمي ر 3 د 
e a‏ ا | 0 ورس یلم ويه وق : ۳۹ 
و bt‏ و کد ۳ ال نن یم کہ ید لیا ا ہا کے ا 5 


و سج 5 


وقوله : الرهن على العرش استوی # [طه : ۵ ] ونحو ذلك . فهذا الظان . من أجهل 
التاس بعقيدة السلف واضلهم عن اشدی. وقد تضمن هذا الظن استجهال السابقین 
الأولين. من الهاجرین والانصار وساثر الصحابق وکبار الذين کانوا اعلم الامة علا 
وأفقههم فهًاء وأحسهم عملا. واتبعهم سننا. ولازم هذا الظن أن الرسول بي كان 
يتكلم بذلك ولا يعلم معنا وهو خطأ عظیم وجسارة قبيحة نعوذ بالله منها. 

xX‏ كر غلا 


o 


فصل 

وأما قوله تعای : يد الله فوق أيديهم # [الفتح : ۱۰] فاعلم أن لفظ «اليد» جاء 
في القران على ثلاثة أنواع : مفردة کهذه الأية وکقوله #بيده الملك# [الملك: ۱] ومثنی 
كقوله: بل یداه مبسوطتان # [المائدة : ٤‏ ] وقوله : لا خلقت بیدی 4 [ص :۷۵] 
وجموع کقوله : #عملت آیدینا # [یس : ۷۱]. 


فحيث ذکر اليد مثناة أضاف الفعل إلى نفسه بضمير الأفراد وعدی الفعل بالبای 
فلا يحتمل الجاز, وأما إذا أضيف لیه الفعل. ثم عدی بالبای [فهو]* باشرها بيده 
وهذاء قال عبدالله بن عمرو بن العاص*: «لم يخلق الله بيده الا [ثلا]**: خلق آدم 
بيده وغرس نة لفردوس بيده وكتب التوراة بيده» وروي ذلك مرفوعاً ۱ فلو كانت 
اليد هي القدرة لم يكن ها احتصاص بذلك. ولا كانت لادم فضيلة بذلك على شيء ما 
خلق بالقدرة . وقد صح عن النبي تة أن أهل الوقف يأتون ادم فیقولون : خلقك الله 
بيده ونفخ فيك من روحه . وأسجد لك ملائکته » وعلمك أساء کل شيء» فذكر أربعة 


# في الأصل [فهو ما] والصواب يحذف «ما» كا هو واضح واثه أعلم . 


(ه7) صحاي جلیل. أحد المكثرين السابقين + وهو من العبادلة الفقهاء مات ليالي الحرة بالطائف 
على الأرجح . تقر يب. 

** وقع في الاصل . (ثلثا) والصواب ما أثبتناه والقه أعلم 

(VY‏ والرفوع رواه الدارقطني ف «الصفات» (۰)۲۸ والبيهقي في «الأسماء والصفات» رص۳۱۸) 


عن عبدالله بن الحارك بلفظ «إن الله عر وجل خلق ثلاثة أشياء بيده . . . » لكن قال البيهقي : 
«هذا مرسل». وقال ابن القيم في «حادي الأرواح» (ص۱۰۷): «المحفوظ أنه موقوف» . 


oo 


آشیاء 


كلها خصائص وكذلك قال ادم لوسی في محاجته له «اصطفاك الله يكلام 


وخط لك الألواح بیده) و لفظ اخر «کتب لك التوراة بیده»(۲۸)) وقد ثبت في الصحيح 
عن النیی 395 : «يقبض الله السموات بيده والأرض بيده الأخرى)(04 وعن عمر بن 
الخطاب قال: سمعت رسول الله هة يقول : «خحلق الله ادم ثم مسح ظهره بیمینه 


(ف44 رواه البخاري (۱۳/ ۳۹۲ فتح الباري) من حديث أنس رضي لله عنه ولم يذكر فيه آمر النفخ 


(A) 


الشف 


- ورواه مسلم (۱۹۴) من حديث أنس - ول يذكر فيه «علمك أسماء كل شيء». . 


رواه البخاري (11/ 509 فتح) ومسلم (۲۹۵۲) من حديث أي هريرة ولكن فیهیا «خط لك 
بيده وآما «خط لك التوراة بيده» فرواها آبو داود (۷۰۱)) واللالكائي )1٩۳(‏ والاجري في 
«الشريعة» (ص۳۲۵) وأما اللفظ الآخر «وکتب لك التوراة بیده» فهر ف صحیح مسلم 
(۲۲۵۲) ودالسته» لابن أبي عاصم (۱40). 


قال أبو داود في «سنته» (4۷۳۲): حدئنا عثمان بن أي شيبة ومد بن العلاء أن أبا أسامه 
آخبرهم عن عمر بن حمزة قال سالم أخبرني عبدالله بن عمر قال : قال رسول الله له : 

«يطوي اله السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده الیمنی ثم يقول أنا ملك أين الجبارون؟ 
أين التكبرون؟ ثم يطوي الأرضبين ثم يأخذهن» قال ابن العلاء : «بيده الأخرى» ثم يقول: 
«أنا الملك أين ابلبارون أين التکبرون». 


قلت : الحديث أصله ف صحیح مسلم (۲۷۸۸) ولکن فيه «یشاله» بدل «بیده الأخرى» وني 
سنلدیییا عمر بن حمزة العمري وقد تفرد بمذه الزيادة دون غيره وهو ضعيف كا في التقريب. 
وقال البيهقي في «الأسماء والصفات» (ص۳۲4) : «تفرد بذكر الشيال فيه عمر بن حمزة وقد 


٠‏ رواه عن ابن عمر آیضا نافع وعبيدالته بن مقسم بدوما» وقال أيضاً: «وروي ذكر الشمال في 


حديث آخر في غير هذه القصة إلا أنه ضعيف بمرة تفرد بأحدهما جعفر بن الز بير والآخر يزيد 
الرقاشى وهما متروکان». 


قلت: کر الشهال من حديث يزيد الرقاشي رواه ابن أبي عاصم في «الستة» (۲۰۳) . وقد 
صح عن النبي #5 قوله «القسطون يوم القيامة على منابر من نور من يمين الر من وكلتا بدیه 
بمين» صحیح مسلم (۱۸۲۷) من حديث عبدالله بن عمرو رضي الله عنه. 

وانظر فتح الباري (۳۹۱/۱۳) حيث أقر کلام البيهقي في تفرد مر بزيادة «بشماله» والله 


أعلم . 


1 


فاستخرج ذرية منه. فقال: «خلقت هؤلاء ال الحنة وبعمل أهل الحنة یعملون» 
امحدیث:* وقال نافع0: سألت ابن أبي ملیکه۳* عن «ید الله» واحدة أم اثنتان؟ 


فقال: 


م6 


(AY) 


(AY) 


(AT) 


(Af) 


بل اثنتان» وقال ابن عمر”» وابن عباس ۲۰ : «أول شبىء خلقه الله القلم فأخذه 


رواه بو داود (4۷۰۳) وأحد في «المسند» (۳۱۱) والترمذي (۰۷۱) والاکم (۲۷/۱) 
والطري (۱۵۳۷۵) وابن أي عاصم ("۱۹) والبغوي في «شرح الستةه (۷۷) كلهم عن 
مسلم بن يسار عن عمر وهو منقطع لأن مسلا | يسمع من ابن عمر كم قال الترمذي إذ بين 
«نعیم بن ربيعة الأودي» كا في الستة (۲۰۱) وأبي داود ٤(‏ 4۷۰). ونعيم قال فيه الحافظ : 
«مقبول» كما في «التقريب» أي عند التابعة وإلا فهو لين الحديث كا نص الحافظ في مقدمته 
للتقر یب ونعيم هذا انفرد بتوثيقه ابن حبان . لكن للحديث شواهد . 

الأول: عن ابن عباس رواه إبن أبي عاصم في «السنة» (۲۰4) وأحمد (۱/ ۲۵۱ و۲۹۵ 
و1/ا*) وابن سعد في طبقاته (۲۸/۱) ورجال ابن أبي عاصم ثقات غير ابن جدعان وهو 
الثاني : عن أبي هريرة رواه إين أي عاصم أيضا ره ۲۰) عن أبي هريرة ورجاله ثقات غير أن 
مبارك بن فضاله «صدوق لكنه يدلس تدليس التسوية» كما في التقريب. 

الثالث: عن عبدالله بن سلام رواه الا جري في «الشریعةه ص(۳۲۲) واسناد حسن . فالحديث 
صحيح هذه الشواهد لا سيا الشاهد الأخير ‏ وقد أشار لصحة الحديث الشيخ الألباني في 
تخريجه للطحاوية ص(757) حيث قال : صحیح لغيره إلا مسح الظهر فلم أجد له شاهدا» 
ثم صححح الحديث باللفظ الأخير أخيرا لشواهده وانظر السنة ره ۲۰) وراجع «ابن كثير 
«تفسیره» (۳/ ۵۰) و«شفاء العلیل » (ص۳۰-۸) و«شرح الطحاوية» ص۲۱ ) عن الیثاق . 
وهو ابن عمر بن عبدالله بن جميل بن عامر الجمحي ثقة ثبت مات (ستة 59اه) . تقر یب . 


واسمه : عبدالله بن عبيد اله بن عبدالله بن أبي شليكة أدرك ثلاثين من أصحاب النبي 7< ثقة 
فقیه مات (سنة ۱۱۷ه). تقر یپ . 

وهو الصحابي الجليل عبداته بن أمير الژمنین الخليفة الثاني لرسول الله بج عمر - رضی الله 
عنه) آحد المكثرين من الصحابة والعبادلة مات (سنة */اه). انظر التقريب . 

وهو الصحابي الجليل عبدالته ابن عم الرسول جية العباس دعا له الرسول يعي بالفهم في القرآن 
فكان يسمى بالبحر والحبر لسعة علمه وهو أحد العبادلة وأحد المكثرين من الصحابة مات 
(سنة ٦۸‏ ه)» انظر التقريب. 


لاه 


بيمينه وکلتا يديه یمین:(**» وني الباب ما لا بجصی كثرةلة». 


وقد جمع الشيخ محمد بن ناصر الحازمي في رسالته ۳ ما ورد عن الصحابة 
والتابعين واتباعهم » في مسألة علو الرب على خلقه» وكونه على العرش فوق أئمة الحديث 
وعلياء الشافعية والحنفية الأربعة والأشاعرة والمالكية والمفسرين وغیرهم* ليس ذكرها 
ههنا بالتهام من مرادناء فنؤمن بذلك. ونثبت الصفة من غير تحديد ولا تشبيهء وان 
نبأت4*0 عنها أسماع بعض الجاهلين المقصرين» واستوحشت منها نفوس المتكلمين 
المعطلين . 
وما صح به النقل من الصفات «الوجه» . قال تعالى : #کل شيء مالك إلا وجهه» 
[القصص : ۸۸] ومن الباب آيات وأحاديث منها: «إن الله ينزل إلى السماء الدنیا کل 
ليلة» وحديث النزول::» رواه علي بن أبي طالب» وأبن مسعود» وجبير بن مطعم» وجابر 


(۸) جاء هذا مرفوعاً عن ابن عمر ولفظه : سمعت رسول الله ية يقول: «أول ما خلق الله القلم 
فأخذه بيمينه وكلتا يديه يمين ء الحديث» أخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» )٠١١(‏ والآجري 
في الشريعة (ص۱۷۵) وصححه الشيخ الألباني لغيره كما في التعليق على «السنة» . 

(85) انظر «مختصر الصواعق الرسلة على الجهمية والعطلة» (؟/ .)١7/5-1١867‏ 

(۸۷) سبق التعريف بها (التعلیق : )١١‏ . 

. انظرها في «العلو» للذهبي‎ (AA) 

رهم أي لم تناسبها آسیاعهم . انظر المجم الوسیط (۲/ 449). 

)٩۰(‏ حديث النزول: متواتر 


ناما رواية على بن أبي طالب فقي «سئن الدارمي» (۳4۸/۱) وأحمد (۱/ ۱۲۰) ورجاله 
ثقات إلا أن ابن اسحاق مدلس وقد عنعنه . ١‏ 

وأما رواية ابن مسعود ففي صحيح ابن خزيمة (۸۹) وأحد (۳۸۸/۱ و۰۳ و445) 
والاجري (ص۳۱۲). وسنده صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين كما في الارواء (۱۹۸/۲) 

وأما رواية جُبير فرواها الدارمي في السئن (۱/ ۳۶۷) وابن خزيمة في التوحيد (ص۸۸) 
والبيهقي في الأسماء والصفات رص۳۱۷) وأحمد )8١/4(‏ والآجري في الشريعة ( ص۳۱۲ 
و۳۱۳) وسنده صحیح على شرط مسلم كما في «الإرواء» (۰)۱۹۸/۱ ۳ 


۸ 


بن عبد الله » وأبو سعید الخدري. وخلق سواهم«٩:.‏ 


ومن قال: مخلو العرش عند النزول. أو لا على فقد أتى بقول مبتدع ورأى 


خترع» وكل ما وصف به الرسول ريه من الأحاديث الصحاح. التي تلقاها أهل المعرفة 
بالقبول. وجب الإيهان به كقوله #5 : الله أشد فرحا بتوبة عبده من أحدكم براحلته» 
متفق علیه:۱۹۳. وفوله تعالى إلى رجلين. يقتل احدهما الاخر. فيدخلان الجنة» رواه 


ا EY‏ ۳ 4 وفي له : رفا 
الشيخان” وقوله: حتى يضع رب العزة فيها قدمه» متفق عليه*٠‏ وفوله : «فينادي 


(AY) 


Am 


۹ 


وأما رواية جابر ففي ابن خزيمة في التوحید (ص۱۲۷) وللدارقطني في «التزول» (دو۷) . 
وأما حدیث أبي سعید الخدري فرواه آبو داود الطيالسي (۲۲۳۲) والدارقطتي في «النزول» 
(24-0۲) وأحمد (۲/ ۲۸۳ ۳۵/۳ و۳؟ و44) والبيهقي في الستن (۲/۳). 


وأما حدیث أي هريزة فرواه مسللم (۷۵۸) والدارقطتي في «النزول» (1۲-۵۲) وأبو داود 
(۱۳۱۵ و1۷۳۲ ) وغيرهم . 
منهم رفاعة بن عرابة الجهني وعقبة بن عامر الجهنى وعمر بن عبسة وعثیان بن أبي العاص 
الثقفى وأبو الدرداء وآبو سلمة جد عبدالحميد بن يزيد بن سلمة (انظر أحاديثهم في «التزول» 
للدارقطني تخريج وتحقيق الشيخ الدكتور علي ناصر الفقبهي و؛ارواء الغليل» (۲/ ٠۹١‏ - 
4) و«الشريعة» للآجري ر(ص5١”‏ -۳۱۳) ولشيخ الإسلام ابن تيمية كتاب باسم «شرح 
حديث النزول» كما تقذم . 


متفق عليه كما قال المصنف ‏ من حديث أنس بن مالك رضي اته عنه بلفظ «انه أفرح بتوبة 
عبده من أحدكم سقط على بعيره وقد أضلّه في أرض فلاة» البخاري (۱ ۱۰۲/۱ فتح الباري) 
ومسلم )۲۷٤۷(‏ ولكن وقع في الأخير «إذا استيقظ على بعيره» وجاء في مسلم (۲۷44): «لله 
آشد فرحا بتوبة عبده المؤمن من رجل في أرض دوية مهلكة معه راحلته عليها طعامه وشرابه 
فنام فاستيقظ وقد ذهبت فطلبها حتى أدركها العطش ثم قال أرجع إلى مكاني الذي كنت فيه 
قأنام حتى أموت فوضع رأسه على ساعده فاستيقظ وعنده راحلته وعليها زاده وطعامه وشرابه 
فالله أشد فرحا بتوبة العبد المؤمن من هذا براحلته وزاده» ويظهر أن السیاق لحديث مسلم يدل 
على «سقط» كما في البخاري وليس «استيقظ» حكاه عياض أنظر شرح التووي لمسلم 
(24-17/107) ودوية : الفلاة الخالية ومهلكة: موضع اهلاك كما في «شرح النووي». 


متفق عليه البخاري /٩(‏ ۳۹ فتح) ومسلم (۱۸۹۰) عن أي هربرة. 
البخاري (۸۰/ 054 فتح) ومسلم (۲۸4۸) من حديث أنس بن مالك . 


۹ 


بصوت» رواه البخاري ومسلم:**۱ وقوله : «فلا يبصق قبل وجهه. فان الله قبل رجهه»۱ 


متفق عليه إلى آمثال هذه الأحاديث التي يخبر فيها رسول الله ية عن ربه فیما يخير به . 
فإن الفرقة الناجية أهل السئة والجماعة, يؤمنون به من غير تحریف. ولا تعطيل» ولا 

تكييف» ولا تمئیل 37 وهؤلاء هم الوسط قي فرقة الأمق كا أن الامة ا مرحومة همي 

الوسط في الأمم. فهم وسط الأمة في باب الصفات ٠^‏ بين أهل التعطيل الجهمية . وأهل 


)٩۵(‏ البخاري (۱۳/ 10۳ فتح ) من حديث أبي سعيد اخدري في الشفاعة والحديت رواه مسلم 
(۲۲۲) ولکن ليس فيه «فينادي بصوت». 


وقال الحافظ ف «الفتح ؛ (۱۳/ (E‏ وقع «فينادي» مضيوطا للأكثر پکسر الدال و 
رواية أي ذر ذكر بفتحها على البناء للمجهول» . 


(41) البخاري (۱/ 9۰۹ فتح) ومسلم (/641) من حديث ابن عمر رضي الله عنب| ولفظه : 

«إذا كان أحدكم صل فلا بصق قبل وجهه فان الله قبل وجهه إذا صلى» . 

واعلم أن کون الله بين يدي المصلي قبل وجهه لا ينافي العلو وكونه على العرش فوق مخلوقاته 
فإنه مع ذلك واسع حيط بالعالم كله وقد أخبر أنه حيثم) توجه العبد فإنه مستقبل وجه الله عز 
وجل بل هذا شأن خلوقه المحيط با دونه فان كل خط يخرج من المركز إلى المحيط يستقبل 
سافلها المحاط بها بوجهه من جميع احهات وا لحوانب فكيف بشأن من هو بكل شيء محيط وهو 
محيط ولا حاط به» انتهى من شرح الواسطية للشيخ زيد الفياض (ص۲۱۳-۲۰۳) کا في 
«صحیح الترغيب» ( ص ۱۱۹) 

.)-۱( مضی التعر یف ما : آنظر التعلیقات‎ )٩۷( 

)٩۸(‏ لام يثبتون له ما جاء في کتابه وما ثبت عن رسوله ية من أسماء وصفات اثباتا حقيقيا يليق 
بجلاله وعظمته تبارك وتعالی مع نفي الماثلة والشابية بين الخالق ‏ تبارك وتعللى ‏ والخلوق 
خلافا للجهمية الذين عطلوا الصفات ونفوها عن الرب وخلافا للمشبهة الذين أثبتوا الصفات 
مع الغلو حتئ قالوا بالتجسیم - تعالى الله عن رأي الفر بقين -. 

والحهمية : اتباع جهم بن صفوان البتدع (انظر التعليق الماضي رقم ۲۰) 

وأول مَنْ قال بالتجسيم مقاتل بن سلیمان الخراساني المفسر ‏ كذبه غير واحد من الحفاظ 
- قال أبو حنيفة رحمه اقه تعالى : «أفرط جهم في نفي التشبيه حنى قال : إنه تعالی لیس بشيء. 
وأفرط مقاتل ‏ يعني في الإثبات ‏ حتى جعله مثل خلقه» انظر «ميزان الإعتدال» (5/ ۱۷۳). 


1۰ 


التمثيل المشبهة ؛ كما هم وسط في باب أفعاله:**' تعالى بين الحرورية والقدرية » وني باب 


(49) قلت: وني ما يتعلق بالأفعال فأهل السنة وسط بين الحبرية والقدرية وليس بين الحر وية 
والقدرية ولعل«الحرورية» تصحيف من الناسخ أو سبق قلم من المؤلف والعبارة مقتبسة من 
الواسطية وفيها ما رجحته . واته أعلم . 


وأهل الستة والجماعة يثبتون أن العباد فاعلون حقيقة لا مجازا وان الله خالقهم وخالق 
أفعالهم ويثبتون للعبد الاختيار والمشيئة وما تابعين لمشيئة اله تعالى كما سيأتي في فصل خاص 
للمؤلف إن شاء الله.. 


وأما الجيرية فيقولون ان العبد مجبور على فعله وحركاته وأفعاله كحركة المرتعش والعر وق 
النابضة واضافتها إلى الخلق مجاز والله هو الفاعل حقيقة وليس للعبد قدرة ولا ارادة» وعلى 
نقيضهم القذرية يقولون إن أفعال العباد ومعاصيهم لم تدخل نحت قضاء الله وقدرته كا سيأتي 
ايضاء فلهذا كان أهل السنة وسط بين الفريقين فا قالوا بالجبر وما كذبوا بالقدر. 


القدرية اتباع جهم بن صفوان ‏ وسبق بیان حاله في التعليق (رقم ۲۰) - وانظر «لوامع 
الأنوار» /١(‏ 40) والقدرية: سموا بذلك لتكذيبهم بالقدر وأول من قال بالقدر بالبصرة معبد 
الجهني. کا روى مسلم في صحيحه (8). ومعبد صدوق في نفسه مبتدع كما في «التقريب» 
(۲۰۲/۱) ودالميزان» (6/ 0٤١‏ . 


وقال الأوزاعي : وأول من نطق في القدر رجل من أهل العراق يقال سوسن كان نصرانيً 
فأسلم ثم تنصر فأخذ منه معبد الجهني وأخذ غیلان عن معبد» رواه الاجري في «الشريعة» 
( ص۳٤۲‏ ) واللالكائي في «شرح الإعتقاد» (۱۳۹۸). وغيلان هو ابن ابي غيلان المقتول في 
القدر ضال مسكين كما في الیزان (۳۳۸/۳) . 


5١ 


آسیاء الایمان والدین< ۰ بين العتزلة والمرجئة . 


(۱۰۰) لأن أهل السنة يعتقدون أن الایبان قول باللسان واعتقاد بالجنان وعمل بالأركان يزيد 
بالطاعة وينقص بالمعصية ومن ن آتی كبيرة یسمی مؤمنا فاسقا بكبيرته وفي الآخرة تحت مشيئة 
ربه إن شاء غفر له وأدخله الجنة لأول مرة وإن شاء عذبه بقدر ذنوبه وماله الى الحنة . خلافا 
للخوارج والمعتزلة حيث يرون ان الدين والایمان قول وعمل واعتقاد ولكن لا يزيد ولا 
ينقص ومن أتى كبيرة كفر عند الحرورية (الخوارج) وصار فاسقا عند المعتزلة في منزلة بين 
المنزلتين لا مؤمن ولا كافر وفي الآخرة فهو خالد محلد في النار لا مخرج بشفاعة ولا بغير شفاعة 
عندهما وخلافا للمرجتة الذين يقولون: إن الایمان إقرار باللسان وتصديق بالجئان» فلم 
یدخلو العمل: بالأركان في مسمی الاییان فقالوا ایر مع الاییان معصية. واییان أفسق 
النامنٌ كإيمان اتقاهم وأكملهم (انظر شرح الطحاوية ص۳۷۳ فا بعدها) و«الکواشف 
الجلية عن معا الواسطية؛ (ص0۰۳). 


والمعتزلة: اتباع عمرو بن عبید - ضعفه غير واحد وترکه بعضهم انظر الیزان 
(۲۷/۳) وواصل بن عطاء ‏ من اجلاد المعتزلة aS‏ 
اعتزلوا الجاعة بعد موت الحسن البصري رجه الله ف آوائل الائه الثانية وکانوا جلسون 
معترلین فيقول قتادة وغره اولئك المعتزلة. انظر «شرح الطحاوية» (ص9۸۸) و«لوامع 
الأتوار البهية» (۷۲/۱). 


والرجنة سمو بذلك لام أخروا العمل عن الایمان كما في «الفرق بين الفرق» (ص۱4) 
واول من قال بالإرجاء غيلان بن أبي غيلان كما في «الملل والتخل» (۱/ ۰)۱۳۹ وغيلان قال 
فيه الذهبي في «الميزان» (۳۳/۳): «.. . القتول في القدر ضال مسكين». 


والمرجئة لائة اصناف كا قال شيخ الاسلام ابن تيمية . الأول: الذين يقولون الإيهان 
جرد ما ني القلب. ثم من هؤلاء من يدخل فيه أعمال القلوب وهم اکثر فرق الرجتة. الثاني : 
من يقول هو جرد قول اللسان وهذا لا يعرف لأحد قبل الكلامية . الثالث : تصديق القلب 
وقول اللسان وهذا هو الشهور عن اهل الفقه والعبادة منهم. انظر «لوامع الأنواره 
(4۲۲/۱). 


1۲ 


وفي أصحاب١١٠)‏ رسول الله بل بين الرافضة والخوارج . 


(۱۰۱) لأن أهل السنة يحبون جميع الصحابة ويعرفون لكل حقه وفضله وهم أكمل الأمة إسلاما 
وإيعانا وعلً) وعملاء وقد رضي الله عنهم ورضوا عنه وقال تعالى : #محمد رسول الله والذين 
معه أشداء على الكفار رحماء بينهم تراهم ركعاً سجدایتفون فضلا من الله ورضواناً سيهاهم 
في وجوههم من أثر السجود» . وأما الرافضة فقد غلوا في أمير المؤمنين على بن أبي طالب 
وغلوا في أهل البيت ونصبوا العداء ماهر صحابة رسول الله ب به وكفروهم ومن والاهم . 
وا خوارج كفر وا علياً وعنمان ومن والاهما فأهل السئّة وسط بين الفريقين وقه الحمد والبمنئة . 
انظر «الكواشف الحلية» (صه ١ه‏ - 9۰۷) 


قال الامام ابو جعفر الطحاوي في «عقيدته) (ص۵۲۸ شرحها) : 


«ونُحب أصحاب رسول الله ية ولا نفرط في حب آحد منهم ولا نتبرأ من أحد منهم . 
ونبغض من يبغضهم وبغير الخير يذكرهم ولا نذكرهم إلا بخير وحبهم دين وامان وإحسان 
وبغضهم كفر ونفاق وعصيان». والرافضة سموا بذلك لأهم رفضوا زيد بن علي حينما قالوا 
له يتبرأ من الشيخين أب بكر وعمر رضي اله عنهیا فقال: معاذ الله نتولاهما ونير أ ممن ترا مها . 


واول من قال بالرفض وغلا في علي رضي الله عنه حتى زعم أنه كان نبيا ثم غلا فيه حتى زعم 
أنه له عبد اه بن سبأ ‏ كان بپودیا فأسلم لافساد الدين في عهد عثمان رضي الله عنه - انظر 
«الفرق بين الفبرق» (ص۲۳۰) و«الملل والتحل؛ (174/1). والخوارج سموا بذلك 
لخروجهم على امير المؤمنين علي رضي الله عنه وعدم قبوله التحكيم انظر «الملل والتحل . 
)١١4/1(‏ ودلوامع الأنوار البهية» 85/1 


1۳ 


وما نطق ہا القران. وصح بها النقل من الصفات «النفس» قال تعالى : #تعلم 
ما في نشي ولا أعلم ما في نفسك # [الائدة: 115] 
وقال تعال : #کتب على نفسه الرحمة [الانعام : [1Y‏ 
وقال تعالى : اصطنعتك لنفسي # [طه : 1۱] 
وقال رسول الله ی : «يقول الله تعالى: أنا عند ظن عبدي بي وأنا معه حين يذكرني فان 


ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي فان ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ خيرا منهم»۰۳ إلى غير 
ذلك من الأدلة , 


و«قلوب العباد بين اصبعين من أصابع الرهن يقلبها كيف یشا؛(۱۰۳) 
ویوعیهاد؛ ٠‏ ما آراد. 


وأن الله تعالی يجيء يوم القيامة كما قال إوجاء ربك واللك صفاً صفاً4 [ الفجر: 
59 


وان الله يقرب من خلقه. كيف شاء كا قال : إونحن آقرب إليه من حبل 
الورید # [ق: .]١١‏ 


(۱۰۲) متفق عليه من حدیث أبي هريرة: البخاري (۱۳/ ۳۸۶ فتح) وسلم (۲۱۷۵). 

(۱۰۳) رواه مسلم (۲۹۵4) من حدیث عبداقه بن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله چ یقول : 
«إن قلوب بني ادم كلها بين اصبعين من آصایم ال من کقلب واحد يصرفه كيف بشاء». 

)٠٠٤(‏ أي يجْمعُها وني «القاموس المحيط» (4/ 4۰۳): ود . فظه وخعه كأوعاه فيهما. 
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ومن صفانه سبخانه : اليد" والیمین۰0 والکف۱۳ والاصبع۵ 
وال ال والقلم<۱۱. والرجل ۰0۱۱ والوجه۱۲ والنة ۳ : :والعین ۱۱۹ 
وان زول(۱۱9) والاتیان*۰۱۱۱ واشجی ۰۱۱۱۷۶ والکلام ۰۱۱۸ والق ول 


(۱۰۵). مضی ذکر الأدلة على إثبات «الیدین» لله تبارك وتعالى . 
رد لا ثبت أن «کلتا يديه يمين» صحيح مسلم (۱۸۲۷) انظر التعليق 0۷۹ 
(۱۰۷) لا جاء عن أب هريرة رضي الله عنه مرفوعا في فضل الصدقة : ۰. . . فتريُوا في كف الرمن» 


رواه مسلم (۱۰۱4) والحديث رواه البخاري ایضا (۲۷۸/۳ و۱۳ 1۱5 فتح الباري) 
ولیس فيه ذکر «الکف». 


(۱۰۸) انظر التعليقين السايقين (>۲ و۱۰۳). 

۷۹ انظر لزاماً التعليق ررقم‎ )۱۰٩( 

(۱۱۰) انظر التعلیق ررقم .)٩4‏ 

(۱۱۱) انظر صحیح البخاري (۸/ 9۹0 فتح) وصحیح مسلم (۲۸4۲). 

(۱۱۲) قال تعالی : طوییقی وجه ربك ذو الجلال والاکرام4 [الر من : ۲۷]. 

(۱۱۳) انظر آیات هذا الفصل عنه المؤلف . 

)18( جاء في الحديث الذي يحذر به النبي أمته بل من الدجال انه آعور وأن الله ليس بأعوره انظر 
صحیح البخاري )٩۱/۱۳(‏ وصحيح مسلم .)۲٩۳۳(‏ 

(۱۱۵) مضی الکلام عليه مفصلا تعلیق ررقم .)٩۰‏ 

(۱۱5) قال تعالی: هل ینظرون الا أن يأتيهم الله في ظلل من الغیام4 [البقرة: ۲۱۰]. 

(۱۱۷) قال تعالى : «إوجاء ربك واللك صفا صقاً» [الفجر : ۲۲]. 

(۱۱۸) سيأ الکلام عليه مفصلا في الفصل القادم . 


(۱۱۹) قال تعال : «والله يقول الحق وهو بهدي السبيل 4 [الاحرّاب: 4]. 
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ل وا ۱۱۲۱ وامحنب«۰۲ والفوق:۰۱۳۳ 


(۰) 


0۲3) 


(YY) 


(ITY) 


انظر صحيح البخاري (17/ 14531 فتح) حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه في الرؤية 
إذ فيه . . فيكشف عن ساقه فيسجد له كل مومن؛ وانظر صحيح مسلم (۳۸۳). 


الحقو في اللغة: الإزار أو معْقده (القاموس المحيط : ۲١ /٤‏ والنباية (61۷/1). 


روى ابن أي عاصم في «السْنة+ (۵۶۰) من طريق يحى بن زيد عن أبيه عن سعيد بن 
أي سعيد عن أبي هريرة عن النبي بيج : «إن الرحم شجنة وإنها اشتقت من إسم الر هن 
وانا اخذة بحقويه تقول: اللهم صل من وصاني واقطع من قطعنی» ويحبى وأبوه ضعيفان 
كما في «ظلال الحنة في خریج السنة» . وروی نحوه البيهقي في الأسماء والصفات» (ص78؟) 
عن أبي هريرة أيضا وني سنده أحمد بن سلمة ذكره ابن أبي حاتم وم يذكر فيه جرحا ولا 
تعديلا وفيه أيضا حاتم بن اسماعيل وهو «صدوق يهم» کا في «التقريب». لکن روى أحمد 
ف «السند» (۳۲۱/۱) وابن أي عاصم ايضا (۵۳۸) بإسناد حسن - كما في السلسلة 
الصحيحة (۱5۰۲) - عن ابن عباس مرفوعا: إن الرحم شجنة اخذة بحُجزة الرمن 
يصل من وصلها ویقطع من قطعها». والحجزة : معقذ الازار كما في «القاموس» 
(۱۷۸/۲). 


قال تعالى : #واتبعوا أحسن ما أنزل إليكم من ربكم من قبل أن یأتیکم العذاب بغتة وأنتم 
لا تشمرون . أن تقول تفس يا حسرتى على ما فرطت في جنب الله) الرْمَرٌ: ۵5 . 

والأئمة في تفسير قوله تمال : «وفي جنب الله» على خمسة أقوال أحدهما: في طاعة الله تعالى 
والشاني: في حق الله والشالث: في أمر الله والرابع وني ذكر الله. والخامس: في قرب الله 
وجواره. فيكون المعنى عندهم على ما فرطت في طلب قرب الله تعالى وهو الجنة . 

وغذا لا تصلح هذه الآية وحدها لإثبات أن «اخنب» من الصفات لأن الآية ما سيبقت 
لذلك ولم يفسرها أحدٌ بذلك . وقد قال الإمام الدارمي في «الرد على المريسي» (ص 9۶۰ 
عقائد السلف) : 

«إنما تفسيرها عندهم تحسر الکفار على ما فرطوا في الإيمان والفضائل التي تدعوا إلى ذات 
لله تعالى واختاروا عليها الكفر والسخرية بأولياء الله فهذا تفسير الجنب عندهم فمن أنبأك 
أنهم قالوا جنب من الجنوب فإنه بجهل هذا المعنى كثير من العوام فضلا عن علمائهم وقد 
قال ابو بكر رضى الله عنه : «الكذب انب للايمان». وانظر تفسير الطبري (۲/ ۱۳) وازاد 
المسير» (۱۹۲/۷) وهجموع الفتاوی» (7/ ۳ 


نؤمن بأن الله فوق خلقه. كما قال تعالى عن الملائكة «بخافون ربهم فوقهم» (النحل : 
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والاستواء۰۱۱۳۹ والقوة۱۳۰ والقرب«۱۱۳ والبعد"'» والض حك 

والتعجب۱۳)) والح( ` والکره(۱۳۱ والشت!۰0۱۳۲ والرضا(0۱۳۳ 

والخضب<". والسخط۱۳۹ والعلم۱۳». ۰ 1 

ك .ه). وقد تقدمت الادلة التفصيلية على علو الله على خلقه وهذا مما أجمع عليه سلف 
الأمة . م ير 

(۱۲۶) تقدمت مباحثة مفصلة . 

(ه؟١)‏ قال تعالى : ان الله هو الر زاق ذو القوة المتين» الذاريات: 5۱ 


(177) قال تعالى: طوإذا سألك عبادي عني فإتي قريب البقرة 187 . 

(۱۲۷) لا يوصف الله ب«البعد» إذ هذا الوصف مما لا دليل عليه في الكتاب والستة بل يخالف قوله 
تعالى «فإني قريب ولعل المؤلف أراد العلو عندما ذكر القرب وقد سيق أن قال المؤلف : 
«فكل ما في الكتاب والسئة من الأدلة الدالة على قربه ومعيته لا ينافي ما ذكر من علوه وفوفيته 
فإنه سبحانه علي في دوه وقريب في علو . 

(۱۲۸) قال و : «یضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة يُقاتل هذا في سبيل الله 
فيقتل ثم يتوب الله على القاتل فیستشهد» البخاري (1/ ۳۹ فتح) ومسلم (۱۸7۷) كلاهما 
عن ابي هريرة رضي الله عنه . ۱ 

(9؟١)‏ قال ينه : «عجب اله من قوم يدخلون الجنة ني السلاسل» رواه البخاري (5/ ١40‏ فتح) . 

(۱۳۰) قال تعالى : نیا أيهاالذين آمنوامن يرتد منکم عن دينه فسوف يأ الله بقوم یمهم ويحبونه أذلة 
على المؤمتين أعزة على الکنفرین 4 الآية ٤‏ ۵ (المائدة) . 

(۱۳۱) قال تعالى: #ولكن كره الله انبعائهم فَتبطهُم» التوبة : ٤١‏ . 

(۱۳۲) قال تعالى: کر مقتا عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون» الصف: ۳. 

(۱۳۳) قال تعالى : لد رضي الله عن المؤمنين إذ يبايعونك تحت الشجرة) الفتح : 18 . 

(۱۳4) قال تعالی : یا آیها الذين آمنوا لا تتولوا قوما غضب اله علیهم © المتحنة : ۳ 


(۱۳۵) قال تعالی : #لبئس ما قدمت هم أنفسهم أن سخط الله علیهم 4 الائدة: ۸۰ 
(۱۳۰) قال تعال : #علم الانسان ما لم يعلم4 العلق : نت5 
۷ 


والحياة 7ك والقدر ۲۱۳۸ والارادة۱۳۹ والشیت :۰0۱4 والفوق(۱*۱). والعیة(۱*۲) 
والفرح ۰*0 إلى غبر ذلك ما نطق به الكتاب والسئة. فأدلة ذلك مذكورة فيها. 


نکل هذه الصفات» تساق مساقاً واحدأ وجب الإيهان بها على آنبا صفات 
حقيقية» لا تشبه صفات الخلوقین ولا یمثل, ولا يعطل. ولا يردء ولا جحد. ولا 
يأول بتأویل يخالف ظاهره . 
KK‏ كما K‏ 


۱۳۷ قال تعالى : الله لا إله إلا هو الحي القبوم 4 البقرة: ٠٠١‏ . 

(۱۳۸) قال تعال : ۶تبارك الذي بيده اللك وهو على کل شيء قدیر# اللك : .١‏ 
(۱۳۹) قال تعالى : «إن ربك فعال لا يريد» هود : ۱۰۷. 

(۱۶۰) قال تعالى : مإقل إن الفضل بيد الله يؤتيه من بشاء 4 آل عمران : ۷۳. 


(۱۱) انظر التعلیق : ررقم ۱۲۳). 


(۱۶۱۲) قال تعال : وهو معکم أينم| کنتم واه با تعملون بصير» احدید : 4 . ولیعلم القارىء أن 
۱ هذه العية هي معية العلم والاحاطة - لامعية الذات - كما ذکر هل التفسير وقد مضی قول 
نعیم بن ماد وبیان الصتف لعنی العية فليراجع . 


(۱۳) انظر التعلیق ررقم .)٩۲‏ 


1A 


فصل 


ومن مذهب آهل الحق. وما اتفق عليه أهل التوحید والصدق. أن الله لم يزل 
متكلاء بكلام مسموع مفهوم. مکتوب. قال تعال : وکلم الله موسى تکل 
[النساء: ]١514‏ وقال رسول الله بل : «ما منكم من أحد إلا يكلمه الله يوم القيامةء 
ليس بينه وبينه ترجمان. . الحديث!4'" رواه عدي بن حاتم عنه 4 . وروی جابر بن 
عبدالته قال : لما قتل عبدالله - يعني آباه - قال رسول الله اة : «يا جابر! ألا أخيرك با 
قال الله لأبيك قال: بلى قال: ما كلم أحدا إلا من وراء حجاب. وكلّم أباك كفاحا. 
احدیت(۱*۶) . 

والقران کلام الله عز وجل. ووحیه وتنزیله والسموع من القاري کلام الله عز 
وجل. قال الله تعالى : #حتی يسمع کلام الله» [التوبة : *] وانا سمعه من القاریء 
وقال عز وجل : #یریدون أن يبدلوا کلام الله [الفتح : ۱۵] وقال : نا نحن نزلنا 
الذکر وانا له حافظون# [اخجر: ٩‏ وقال :لوانه لتنزیل رب العالین نزل به الروح 
الأمين على قلبك# [الشعراء : 1۹۳]. 


(۱66) متفق عليه : البخاري (۱۱/ ٠٠١‏ فتح) ومسلم (۱۰۱۳) بلفظ : «ما منکم من احد إلا 
سیکلمه . . . ». 


(۱۶۵) رواه یاج (۱۹۰و۲۸۰۰) وقامه (. . . فقال يا عبدي! من عَلّ أعطك . قال : یا 
رب! شحبيني فاقتل فيك ثانية . قال : إنه سبق متي (أنهم إليها لا برجعون) قال : یا رب! 
فأبلغ مُنْ ورائي فأنزل الله عز وجل هذه الآية دولا تحسین الذين قتلوا في سبیل الله أمواتا» 
الآية كلها) وروی نحو الترمذي ايضا (4۰۹۷) وقال : «خديث حسن غريب». 


وكفاحاً: أي مواجهة ليس بينبها حجاب ولا رسول كما في «النهاية» (۱۸۵/4) 


1۹ 


وهو محفوظ في الصدور. كا قال. بل هو ايات بيّنات في صدور الذین آوتوا 
العلم . وعن ابن مسعود قال : قال رسول الله ف : «استذكروا القرآن فهو أشد تفصّيَاً 
من صدور الرجال [من التّعم] :04 من عقله00. 


وهو مكتوب في الصاحف. منظور بالأعين» قال تعالى : #وکتاب مسطور. في 
رق منشور» [الطور: ۲و۳] وقال : وان لقرآن كريم . في كتاب مكنون. لا یمه إلا 
المطهرون) [الواقعة: ۷۷ و۷۸ و۷۹]. وعن ابن عمر رضي الله عنهما «نبی رسول 
الله ية أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو محافة أن يناله العدو۵* وقال عثان بن 


عمان۱۶: رما آحب آن يأتي علي يوم وليلة حتى أنظر في كلام الله - يعني القراءة 3 


)١57(‏ ما بين العکوفتین ساقط من الأصل وصححناه من مصادر الحديث. 


)۱٤۷(‏ رواه البخاري (۷۹/۹ فتح) ومسلم (۷۹۰) ولفظ مسلم : «بئسها لأحدهم یقول : نیت 
آية كيت وكيت بل هو نسي استذکروا القران فلهو آشد تفصَنیا من صدور الرجال من 
العم بغقلها, وأشد تفصياً أي آشد خروجا كما في «العباية» (4/ 4۵۲). 


(۱4۸) رواه البخاري (۱۳۳/۹ فتح) وسسلم (۱۸۲۹) ولکن لیس في البخاري «افة أن يتاله 
العدو» وقال البخاري في باب كراهية السفر بالصاحف إلى أرض العدو (5/ ۱۳۶ فتح) : 
«وقد سافر النبي ية وأصحابه في آرض العدو وهم یعلمون القرآن؛ وانظر کلام الحافظ في 
الفتح لبیان صحة زيادة «خافة أن يناله العدو» حیث رد على من قال إن هذه من تعلیل مالك 
ولیست مرفوعة ولفظ مسلم صریح في الرفع إذ لفظه : «فإني لا "من أن یناله العدوء فانتفی 
القول بالادراج . 


وقال الشیخ الألباني عن زيادة مسلم : « ففیها تنبيه الى علة العبي ولازمها ان اذا من ان يناله 
العدو فلا عبي» انظر «ریاض الصالحين» (ص1۲۷) الحاشية منه . 


(۱44) أمير المؤمنين آحد السابقین الاولین واخلفاء الراشدین والعشرة البشر: استشهد (ستة ۳۵ه) 
التقریب . 


۷۰ 


الصحف ٠٠0)‏ وقال عبدالله بن أي مليكة : ۱۱۹ ركان عکرمه(۲۳۲) بن آپي جهل یاحذ 
الصحف ویقول : «کلام سس 0 


وأجمع ئمة السلف القتدی بهم من الخلف على أنه غير خلوق . وقال علي ۳۹ بن 


أبي طالب : «القران ليس بمخلوق ولکنه کلام الله » منه بدی والیه یعود(**۱» وروي 
نحوه عن ابن مسعود ۱*۳ وابن عباس وعمرو بن دنیار۱*۷) وسفیان بن عیینة۶۵ وأن 


)606 
ليلق 


(e) 


(ler) 


(e4) 


(10) 


065) 


)۱۵۷( 


(10۸) 


رواه عبدالله ابن الامام احمد في «السنة» (ص۲۱) . 
انظر الترجمة ررقم ۸۲). 


صحايي أسلم يوم الفتح خسن إسلامه واستشهد بالشام في خلافة أي بكر على الصحيح . 
تقريب . 

رواه عبدالله في «السنة» (ص ۲۰). 

ابن عم رسول الله ية وزوح ابنته أمير المؤمنين أحد العشرة البشرة مات (سنة ۰ ه) انظر 
التقريب. 


اي ان الله هو المتكلم به. وهو الذي أنزله من لدنه ليس هو کم تقول الجهمية انه خلق في 
اهواء او غيره وبدأ من عند غيره. واما «الیه يعود» فإنه يُسْرى به في آخر الزمان من المصاحف 
والصدور فلا يبقى في الصدور منه كلمة ولا في المصاحف منه حرف ورفع القران من أشرط 
الساعة». انظر «الكواشف الخلية عن معاني الواسطية» (ص۵۳۳) و«المناظرة في العقيدة 
الواسطیة» (ص۲۵) . ۱ 


من كبار العلاء من الصحابة مناقبه جمَةٌ مات (سنة ۳۲ او ۳۳هم) . تقریب . 


هو ا مكي ابو محمد الاثرم الجمحي مولاهم. ثقة ثبت مات سنة (۱۲ه). تقریب . 


الكوني ثم الكي ثقة حافظ فقيه إمام حجة إلا أنه تغیر حفظه باخره وکان ربهادلس لکن عن 
الثقات وكان أثبت الناس في عمرو بن دنيار مات (۱۹۸ه) تقريب. 


۷۱ 


الله تكلم به حقيقة» وان هذا القران الذي أنزل على محمد بي هو کلام الله حقيقت لا 
كلام غیرو ٠‏ . 


«ولا يجوز إطلاق القول بأنه حكاية عن كلام الله أو عبارة عنه» بل إذا قرأه 
الناس ۰ أو کتبوه بالصاحف . م جرج بذلك آن یکون کلام الله سبحانه حقيقة» فان 
الكلام إنها يضاف إلى من قاله مبتدئا لو إلى من قاله كن مؤديأ»: ع" 


«فمن زعم أن القرآن خلوق فهو جهمي کاف ومن زعم أنه كلام الله ووقف ول 
يقل ليس بمخلوق فهو أخبث من القول الاول. ومن زعم أن ألفاظنا وتلاوتنا له خلوقة 
والقران کلام الله فهو جهمي. وقد کلم الله موسى عليه السلام تکلیما منه إليه» وناوله 
التوراة من يده إلى ید و یز عز وجل متکلَ»(۱۰۱). 


والقران کلام الله » حروفه ومعانیب ليس کلامه الحروف دون المعاني» ولا ا معاي 
دون الحروف. واحتيج امد بن حنبل077 بأن الله تعالى کلم موسی » فكان الكلام من 


)٠١۹(‏ ذكر شيخ الإسلام في «مناظرته في الواسطية» (ص5؟) قول عمرو بن دنیار: 
« أدركت الناس منذ سبعين سنة يقولون «الله الخالق وما سواه خلوق إلا القرآن فإنه كلام 
الله غير مخلوق مته بدأ وإليه يعود» . 
)٠١١(‏ الفقرة كلها بنصّها في «العقيدة الواسطية) رص۱۳-۱۲). 


)975 قارت هذه الققرة ب «السنة» لأحمد رص‎ )١111( 

واما المناولة فلا دليل عليها من الكتاب والسنة . وليت المصنف صان كتابه عن هذه العبارة 
التي شان بها الکتاب . ولعل المصنف إقتبس هذه العبارة أو نقلها من «السنة» لأحمد_ رواية 
الا صطرخي- وربا هذا الوجه ذكر الدهبي ان رسالة الإصطرخى فيها نظر - مقدمة السند 
محقيق احمد شاكر ١714/١‏ - ولعل هذه العبارة اقحمت في كتاب الإمام أحمد لأنه توجد رواية 
من غير رواية الاصطر فى ولا توحد فبها الکلیات المستغربة راحع «شذرات البلاتمن: اضر 
4؛) والتعليق على «المدخل إلى مذهب الإمام أحمد» (ص 4 4) للدكتور عبد الله التركي ومن 
کتابه استفدنا وعسی أن احقق القول في الأمر إن شاء الله . 


(۱۱۲) الثقة الحافظ الفقیه الحجة احد الأئمة مات (ستة ۲6۱ه). تقریب . 


۷۲ 


الله والاستماع من موسی ۰ وبقوله عر وجل غولکن حق القول مني الاية [ السحدة : 
۳ وروی الترمذي عن خباب بن الارت«۱۱:۳ أن النبي يخ قال: «إنكم لن تتقربوا 
إلى الله عر وجل بأفضل مما خرج. يعني : القران»۳. 


FUP 


(118) 


من السابقين إلى الإسلام وكان يعذب في الله وشهد بدرا رضی الله عنه مات (سنة لالاه) . 


تقر یب . 


ل آره في الترمذي من حدیث خباب بن الأرت وکذا لم يذكر الحديث في «تحفة الاشراف» في 
ترجمة خباب . والذي رواه الترمذي (۳۰۷۹) هو عن زيد بن أرطأة عن جببر بن نفير قال: 
قال رسول الله يف : «إنكم لن ترْجِعُوا إلى الله بأفضل نما خرج منه يعني القرآن» وهو مرسل 
كما قال الترمذي (۳۰۷۸) وانظر «فيض القدير» (۲/ 007) وروی الترمذي (۳۰۷۹) وأحمد 
(778/6 و55/5١)‏ عن ابي امامة رفعه «. . . وما تقرب العياد إلى الله عز وجل بمثل ما 
خرج منه. قال ابو النضر يعني القران» وقال الترمذي: «حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه وبكر بن خنيس قد تكلم فيه ابن المبارك وتركه في اخر عمره». 


قلت: بكر قال فيه الذهبي «واه» . 
الكاشف (۱/ ۱۰۷) وانظر التهذيب (۱/ 4۸۲) و(الميزان /١‏ 4 4”) حيث ضعفه الجمهور 
وتركه الدارقطني ووثقه العجلي» والجرح مقدم على التعديل . 


۷۳ 


فصل 
ونعتقد أن الحروف الکتوبة. والأصوات السموعة. عين کلام الله عز وجل قال 
تعایی : »الم ذلك الكتاب لا ريب فيه [البقرة: ۱و۲ ] وقال #النمسص» [الأعراف: 
]١‏ والر» [يونس: ]١‏ وطالدم» وكهيعص) [مريم: ۱] ولإحلم عشق» 
[الشورى: ۲و۳]. فمن لم يقل إن هذه الأحرف كلام الله عز وجل. فقد مرق من 
الدین» وخرج عن جُمْلة المسلمين» ومن أنكر أن تكون حروفاًء فقد كابر العيانء وأتى 
بالبهتان. وعن ابن مسعود قال رسول الله كن : «من قرأ حرفا من کتاب الله عز وجل. 
فله عشر حسنات» رواه الترمذي وصححه(۱۳) ورواه غيره من الأئمة وفيه: «أما إني لا 
أقول ألم حرف ولكن ألف حرف. ولام حرف. وميم حرف»۱۱۳. وعن أم سلمة 
رضي الله عنها قالت: «كانت قراءة رسول الله يني مفسرة حرفا حرفاه رواه أبو داود 
والنسائي والترمذي7١1)‏ وصححه [عن ]100 «يعلى بن تملك . وعن سهل بن [سعد ]۱۳ 
(ه۱5) الجامع (۲۹۱۲) ونحوه الدارمي (۲/ ۲۹؟). 
(15) الترمذي ایضا (۲۹۱۲) والدارمي (4۲۹/۲). 
(۱5۷) آبو داود )١1455(‏ والنسائي (۱۸۱/۲) والترمذي (۳۰۹۱) والبغوي (۱۲۱۲) وقال 
الترمذي: «حدیث حسن صحيح غریب لا نعرفه الى من حدیث ليث بن سعد عن أبن ابي 
مليكه عن يعلى بن تملك عن أم سلمة» 


قلت: مدار الحديث عند جميع من سبق على يعلى بن مَمْلِك وهو مقبول كما في 
«التقریب». أي حين المتابعة وإلا فهو لين الحديث ‏ وقد تفرد بتوثيقه ابن حبان . 


. في الأصل «ويعلى» ولعل الصواب ما آثبتناه کا هو بين وال أعلم‎ )1١8( 


(۱۹۹) سقط من الأصل (سعد). وسهل بن سعد بن مالك الخزرجي الساعدي آبو العباس له 
ولأبيه صحبه مشهور مات (سنة ۸۸) وقبل بعدهاء تقریب . 


Vt 


الساعدي قال : بینا نحن نقرأ. إذ بحرج علینا رسول الله 327 فقال : «کتاب الله واحدى 
وفيكيم الأحر و والاسود. اقرا القران, قبل أن يأني آقوام يقرؤن القرآن يقيمون حروفه, 
كما یفام السهم لا يجاوز تراقيهم. يتعجلون أجره ولا يتأجلونه» رواه الآجري( ٠"‏ . 


وروى أبو عبيد في «فضائل القران» باسناده قال : سكل علي رضی أله عنه عن 
[امنب]۳) يقرؤون القران قال: لا ولا حرف»۱۲۲) وروی نحوه عن ابن المبارك 075 
وزاد: «من قال لا أؤمن مهذه اللام فقد كفر» وقال أيضا: «من حلف بسورة البقرت فعليه 
بكل حرف منها يمين» وقال طلحة بن. [َمُصرّف]۳۹ «قرأ رجل على معاذ بن جبل 
القران. فترك واوا فقال: «لقد تركت حرفا أعظم من أحد». وقال الحسن البصري :٠٠١‏ 
قال الله تعالى : تاب أنزلناه إليك مبارك ليدبروا آیاته # [ص : ۲۹] وما تدبر آياته الا 
اتباعه أما والله ما هو بحفظ حروفه وإضاعة حدوده» حتى أن أحدهم ليقول لقد قرأت 
القران كله فا اسقطت منه حرفا وقد أسقطه والله کل . 


كم كه رن 


(۱۷۰) ل أره في «الشريعة» للآجري وال أعلم 


(۱۷۱) في الأصل «الجن» والصواب ما اثبتناه كما هو واضح وهو الوافق لما نقل منه المصنف . 

(۱۷۲) فضائل القران (۱۷۱ تحقيق محمد تجاني - رسالة ماجستیر). وروی نحوه أحمد (1/ ۱۱۰ 
وانظر جامع الترمذي (۲۷۰/۱) بتحقیق آحد شاکر . 

(۱۷۳) انظر التعليق السابق (رقم 7 

(۱۷6) وقع ني الأصل «مطرف, بالطاء والصواب ما أثبته . وهو تابعي ثقة قارىء فاضل مات سئة 


(۱۱۲ه) او بعدهاء تقريب. 


(۱۷۵) وهو الحسن بن يسار ثقة فقیه فاضل مشهور کان يرسل كثيرا ويدلس مات سنة (۱۱۰ه): 


Vo 


وأما الصوت. فقد ورد في رواية عبدالله بن [انیس ]۳۰ مرفوعا في حديث ˆ 


ان فینادییم سبحانه بصوت يسمعه من بخ کا یسمعه من قرب» رواه أحمد 


وجماعة من الأئمة واستشهد به البخاري 7" , 


(۱۷۰) وقع ف الأصل «أنس» والصواب «انیس» کا أثبته . 
وعبدالله برد نتسشن صحابي شهد بدرا مات (سنة ٤‏ ۵ه). تقریب . 


(۱۷۷) قال البخاري في صحيحه (۱۳/ 88 4) فتح الباري) : ويل كر عن اجان عند انين ابسن 
سمعت النبي فد يقول: يحشر الله العباد فيناديهم بصوت يسمعه من بعد كا يسمعه من 
قرب : أنا الملك أنا الديان» هكذا رواه البخاري في صحيحه تعليقا بصيغة البنی 
للمجهول. وذكره بالجزم في موضع اخره فقال /١(‏ ۱۷۳ فتح الباري) : باب الخروج في 
طلب العلم : «ورحل جابر بن عبدالله مسيرة شهر إلى عبدالته بن انیس في حديث واحد» . 

قلت : الحديث وصله البخاري ف «الأدب الفرد» )٩۷۰(‏ وی «خلق أفعال العباده 
(ص۱۳۱) بلفظ التعلیق ورص۱۹۳) موصولا وأحمد في «المسند» (449/۳) - وحسن 
استاده المنذري في «الترغیب والترهیب» - والحاكم (4/ ٤‏ ۵۷) وقال : صحیح الاسناد ووافقه 
الذهيي ورواه البيهقي في «الأساء والصفات» من طریق الحاكم (ص۷۹-۷۸) وابن ابي 
عاصم في «السنة» (ص4١0)‏ وأبو يعلى والطبراني - كما قال الحافظ ‏ كلهم من طریق عبدالله 
ابن محمد بن عقيل عن جابر عن عبداته بن انیس 

وقال الحافظ : «وللحديث طريق أخرى اخرجها الطبراني في «مسئد الشاميين» وتمام في 
«فوائده» من طريق الحجاج بن دنيار عن محمد بن المتكدر عن جابر وإسناده صالح . 

وله طريق ثالثة اخرجها الخطيب في «الرحلة» (ص۲۰۳ و4 ۲۰ مجموعة الرسائل الكمالية) 
عن ابي الجارود العسبى عن جابر قال : بلغتي حديث ني القصاص فذکر الحديث نحوه. . 
وف اسناده ضعف» انظر فتح الباري (۱۷4/۱) و(۱۳/ 40۷) ومقدمة الفتح (ص!۱ 0۷ . 

وقال الشيخ الالباني في تخريج السنة (015): «حديث صحیح؛. ورد على الكوثري 
طعنه وتدليسه المعر وفين في تعليقاته على «الأسماء والصفات» للبيهقي . 


۷۹ 


وعن ابن مسعود عن النبي 245 قال: «إذا تكلم الله بال ي» سمح صوته أهل 
السماء كسلسلة على صفوان, قیخزون شجدا. احدیث۳۸». 


| 


وقول القائل إن الحروف والأصوات لا تکون إلا من مخارج باطل وحال قال تعالى : 
یوم نقول هنم هل امتلات وتقول هل من مزيد# [ق: ۳۰] وكذا قوله إخبارا عن 
السیاء والارض آنهیا قالتا اتنا طائعین» [فصلت: ]١١‏ فجعل القول لا من خارج. 
ولا أدوات» وروي عن النبي 2 أنه کلمته الذراع المسمومة ۰۱۱۳۹ وأنه سلم عليه 


(۱۷۸) الحديث علقه البخاري في صحيحه (۱۳/ ۵۳ فتح ) عن ابن مسعود موقوفا ووصله مرفوعا 
آبو داود (4۷۳۸) وابن خزيمة في «التوحيد؛ (صه 45-5) 


قال الشيخ الألباني في «السلسلة الصحيحة» (۱۳۹۳) : «إسناده صحیح على شرط مسلم». 
وانظر لطر ق الحديث: فتح الباري (4۵1/۱۳) و«هدي الساري» (ص۷۱). 


(۱۷۹) قصة الشاة السمومة في الصحيح : البخاري (5/ ۲۷۲ و۷/ 4٩۷‏ و۱۰/ 714 - 540 فتح 
الباري) واما تكلم الذراع فليس في الصحیح خلافا لا أوهمه صنيع مرجي «زاد العاد» 
(۳۳۵/۳۲). 


قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۲5/۱۰) واخرج ابن سعد عن الواقدي بأسانیده 
المتعددة انها قالت (يعنى اليهودية التى قدمت الشاة المسمومة): قتلت أي وزوجي وعمي 
وأخي ونلت من قومي ما نلت فقلت : إن كان نبيا فسيخيره الذراع وان كان ملكا استرحنا 


مته 
قلت : الواقدي متروك كما ی «التقريب» . 


وروی اخبار الذراع لرسول الله جي في قصة الشاة السمومة ابو داود (0۰۸ 4) والدارمي 
(۳۲/۱) کلاها عن الزهري عن جابر (وهو لم يسمع منه شیئا) وپذا اعله النذري في 
«ختصر السنن» (4۳66) وقال ابن القیم في «تهذيبه»: حدیث جابر لیس بذاك التصل لأن 
الزهري ٺم یسمع من جابر شتا . 


۷۷ 


الجر( وسلمت عليه الشجرة»۱۸۱). 


وبالجملة فالقرآن العظیم هو كتابه البين» وحبْله المتين» آنزله على سيد 
ا سلين» بلسان عربي مبین. وهو سور وآيات» وأصوات» وحروف. وکلیات له 
أول واخرء متو بالالسنة محفوظ في الصدور» مكتوب في الصاحف. مسموع بالأذان, 
قال تعالى : بل هو ايات بينات في صدور الذين أوتوا العلم» [العنکبوت : ]4٩‏ وعال 
عالى: لو كان البحر مداداً تکلیات ربي لنقد البحر قبل أن تنفد کلیات ربي» 
[الکمف : ۱۰۹ ] وقال تعالى :#وإنه لقران كريم في كتاب مكنون# [الواقعة : .]۱۰٩‏ 

والقران هو هذا الکتاب العربي» الذي قال فيه : وقال الذين کفروا لن نومن 
هذا القران ولا بالذي بين يديه [سباً : ۳۱] وقال بعضهم فيه إن هذا إلا قول البشرکه 
[المدثر: ۲۵] فتوعده الله باصلاه سقرء وقال بعضهم هو شعر فقال تعالی : «وما علمناه 
الشعر وما ينبغي له إن هو إلا ذکر وقران مبين» [یس: 14] فلا نفی سبحانه عنه 
الشعرء وأثبته قرآناً. لم تبق شُبَهة لذي لب في أن القرآن هو هذا الكتاب العربي الذي 
غلم أوله واخره. فمن زعم أن القران ابس لان وزج بَانْ جهلّه وحقه. قال تعالى: 
وان كنتم في ريب ما نزلنا على عبدنا فأتوا بسورة من مثله ‏ [البقرة: ۲۳] وقال تعالى : 
#لئن اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون بمثله ولو كان 
بعضهم لبعض ظهيراً» [الإسراء: ۸۸] ولا يجوز أن يتحداهم بالاتیان؛ بمثل ما لا 
يدرى ما هی ولا يعقل معناه. 


سر كم كدت 


(۱۸۰) كما في «صحيح مسلم» ("۲۲۷) يقول رسول الله لة: «إني لأعرف حجراً بمكة يسلم علي 
قبل ان ابعث إني لأعرفه الآن» . 

(۱۸۱) روى الترمذي (۳۷۰۳) بسنده عن علي بن أبي طالب قال : كنت مع النبي 5 بمكة فخرجنا 
في بعض نواحيها فا استقبله جبل ولا شجر إلا وهو يقول السلام عليك يا رسول الله» وقال 
الترمذي : «هذا حديث حسن غريب» ٠‏ 

قلت : في سنده سلیان بن معاذ وهو ضعیف انظر «التهذیب, ر. ۲۱ -۳۱۳). 


۷۸ 


والّه سبحانه خالق لجميع الخلوقات: عالم بجميع العلومات. من الجزئيات 
والكليات قادر على جميع الممكنات. وعلى أن يخلق متلهم. وهو الثلاق العليم» مريد 
میم الكائنات. سمیع بصيرء لا شبه له ولا مثل. ولا ضد ولا ند ولا شريك له في 


وجوب الوجود. ولا في استحقاق العبادق ولا في الخلق والأمروالتدبير, ولا يشفي مریضا 
ولا يرزق مرزوقا ولا یکشف ضرا الا هو. 


ولا يحل في غيره. ولا يحل غيره فيه ولا یتحد غبره به ولا يقوم حادث بذاته 
ولا في ذاته حدوث وانها الحدوث تتعلق في تعلق الصفات بمتعلقاتهاء بريء عن التجدد 
والحدوث من جميع الوجوه. ولا يصح عليه هل ولا الكذب» وهو فوق العرش. کا 
وصف به نفسه. ووصفه به رسوله ولا يحتاج إلى شيء في ذاته وصفاته . ولا حاكم عليه 
ولا حكم الا له ولا يجب عليه شيء بإيجاب غيره» وهو لا يخلف الیعاد. وجميع أفعاله 
تتضمن الحكمة» ولا قبیح منه. ولا ينسب في فعله إلى جور وظلم» وليس للعقل حكم 
في حسن الاشیاء وقبحها وله الأسماء الحسنى » والثل الأعی ولا حاكم سواه ولا 
معبود إلا إياه . 


۷۹ 


۰ 
2 


والایمان قول القلب واللسان. وُعمل القلب واللسان والجوارح. مطابقاً للكتاب 
والستة والنية لقوله هة : «إنما الأعمال بالنيات وانما لكل إمرىءٍ ما نوى»009. 


والإيهان يزيد بالطاعة. وينقص بالعصیت قال الله تعال : #فأما الذين آمنوا 
فزادعهم إبهانا[التوبة:؛ ۱۲]وقال تعالى : لإليزدادوا إياناً مع یمام 4 [الفتح : ]٤‏ وقال 
تعالى : #ؤويزداد الذين امنوا إبمانا) [المدثر: ۳۱]. وفي الحديث «الایمان بضع وسبعون 
شعبة» أفضلها لا إله إلا الله ء وأدناها إماطة الأذى عن الطریق»). فجعل القول 
والعمل جميعاً من الإيهان» ومع ذلك لا یِکفر أهل القبلة بمطلق العاصي والكبائر. كما 
قالت اضوارج ۰۸ بل الأخوة الإيوانية باقية مع العاصي. كما قال تعالى في اية 
القصاص : ل فمن عفی له من أخيه شيء فاتباع بالعروف وأداء بإحسان [البقرة: 
۷۸ وقال تعالى : وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بیتها فان بغت إحداهما 
على الأخرى فقاتلوا التي تبغي حتی تفيء إلى أمر الله فان فاءت فأصلحوا بینهی| بالعدل 


(۱۸۲) متفق عليه من حديث ابن عمر: البخاري (۱/ ٩‏ فتح) ومسلم .)۱٩۰۷(‏ 


(۱۸۳) رواه مسلم (۳۵) عن أي هريرة رضي الله عنه ورواه البخاري (۵۱/۱ فتح) ولكن فيه 
«الإيمان بضع وستون» ولقد رجح البيهقي رواية البخاري. وابنُ الصلاح - لكون الأقل 
متيقن - وأيده ابن حجر.ورجح رواية مسلم الحليمي ثم عياض وأيدهما الألباني وأجاب عن 
إعتراضات الحافظ ببحث نفيس انظره في السلسلة الصحيحة (191/7) وانظر «فتح الباري» 
الات يه 

(۱۸4) انظر التعلیق ررقم .)4٩‏ ۲ 

قال الطحاوي رحه الله في عقيدته (ص ۳۵۵ شرحها) : «ولا نکفر أحدا من أهل القبلة 
يذنب مالم يستحله. ولا نقول لا يضر مع الایمان ذنب لمن عمله». وراجع شرحها فإنه مهم 
وفيه رد على خوارج العصر الحاضر. 


A 


وأقسطوا إن الله يحب القسطین . انا المؤمنون انحوة فأصلحوا بين آخویکم 4 [الحجرات : 
۹و ]. 


ولا یسلب من الفاسق إسم الإيمان الطلق بالكلية» ولا يخلد في التار» كما قالت 
المعتزلة 218 بل للفاسق ا ملي ۱۸۳ اسم الايهان» كما في قوله تعالى : فتحریر رقبة مؤمنة چ 
[النساء : .]٩۲‏ وقد لا يدخل في اسم الایمان المطلق كا في قوله تعالى : نما المؤمنون 
الذین إذا ذکر الله وجلت قلومهم ‏ [الانفال: ۲] وقوله ملد : «لا يزي الزاني حين يزني 
وهو مؤمن ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو 
مومن"٩»‏ ونحو ذلك فهو مؤمن ناقص الایمان. أو مؤمن بالإيهان فاسق بالكبيرة» فلا 
يعطى الاسم المطلق. ولا یسلب مطلق الاسم . 


فلا يشهد على أحد من أهل القبلة أنه في النار» لذنب عمله. ولا لكبيرة أتاهاء 
ولا نخرجه عن الإسلام بعمل إلا أن يكون ذلك في حديث كما جاء. وکا زوي. 
فيصدقه. ویقبله. ويعلم أنه کا روي» نحو ترك الصلاق وشرب الخمرء وما أشبه 
ذلك. أويبتدع بدعة. ينسب صاحبها الى الكفرء والخروج من الاسلام فيتبع ذلك 
ولا مجاوزه . *. 


(۱۸۰) انظر التعلیق (رقم ۱۳۰ 
(۱۸۰) المَل: الزمان الطویل وقي التنزیل العزیز: «واهجرني ملیای. العجم الوسیط 


.)۸۸۷/۲( 

* قارن هذا الفصل بالعقيدة الواسطية (ص ۱۷-۱). 

)0۸۷ متفق عليه من حدیث أبي هريرة البخاري (۳۰/۱۰ فتح) ومسلم (0۷) واللفظ له . 
* قارن الفقرة الأخيرة ب(السئة) للإمام أحمد (ص۷۲). 


۸۱ 


فصل » 


والایمان هو الاسلام قال الله تعالى : #قالت الأعراب امنا قل لم تؤمنوا ولكن 
قولوا أسلمنا» [الحجرات : ٤‏ ] وعن ابن عمر قال : سمعت رسول الله يلا یقول : ۳-4 
الإسلام على حمس شهادة أن لا إلنه إلا الله وأن مدا عبده ورسوله وإقام الصلاة وإيتاء 
الركاة وصوم رمضان وحج البیت»(۱۸) فهذا حقيقة الإسلام 8 


وأما الایمان فعن عمر بن الخطاب أن جبریل عليه السلام قال للنبي يي ما الا یمان 
قال أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخخر وتؤمن بالقدر خيره وشره من الله 
قال فإذا فعلت ذلك فقد امنت قال نعم» أخرجه1*0) مسلم وأبو داود وغيرهما. وفيه من 
الأدلة لو استقصينا لأدى إلى الإملال» وفي حديث سعد بن أبي وقاص («إني لا راد مؤمنا 
فقال رسول الله يل أو مسلًا فذكر ثلاثة وأجابه بمثل ذلك)1503) 


(۱۸۸) متفق عليه من حديث ابن عمر رضي الله عنا: البخاري (۱/ 44 فتح) ومسلم )1١5(‏ 
واللفظ له. 


(۱۸۹) رواه مسلم (۸) دون قوله وك إذا فعلت ذلك فقد امنت قال نعم ه وأبو داود (1:"98) 
والتسائي (۸/ ۹۷) وغيرهم . 


(۱۹۰) متفق عليه : البخاري (۱/ ۷۹ فتح) ومسلم (۱۵۰) والبخاري عن سعد بن ابي وقاص رضي 
الله عنه أن رسول الله ينيز أعطى رهطا وسعد جالس - فترك رسول اه بل رجلا هو أعجبهم 
إل فقلت يا رسول الله مالك عن فلان؟ فوالله إني لأراء مؤمنا فقال أو مسب فشكت قلیلا 
ثم غلبن ما أعلم منه فلت لقالتي فقلت : مالك عن فلان؟ فواثه إني لأراء مؤمناً فقال : 
أو مسلا ثم غلبني ما أعلم منه فعدت لقالتي وعاد رسول الله بن ثم قال : : يا سعد إني لأعطي 
الرجل وغيره أحب ال منه خشية أن يكب الله في الثار . 


A 


قال الزهري7+ 4 
«فزِيٌ الإسلام الكلمة والإيمان والعمل الصالح». 
قلت: فعلى هذا قد يخرج الرجل من الایمان إلى الاسلام؛ ولا يخرج من الإسلام 
إلا إلى الکفر بالله ‏ تعالى وتبارك ‏ أعاذنا الله منه. 


KK xX 


(۱۹۱) هو: محمد بن مسلم بن عبدالله بن شهاب. الفقيه الحافظ متفق على جلالته وإتقانه مات 


(سنة ۱۲۵ه) تقر یب . 
# انظر لوضوع «الایمان والاسلام؛ «شرح العقيدة الطحاویة: (ص ۳۹۰ - ۳۹۵). 


AT 


فصل 

ويجب الایمان بالقدر» خبره وشره» وحلوه ومره وقلیله وکثبره. أنه من الله تعالى» 
ليس في العام شيء يخرج عن تقدیره. ولا يصدر شيء الا عن تدبيره وفضائی ولا حید 
لأحد عن القدر المقدور, ولا يتجاوز ما خط له في اللوح الحفوظ. لا خير ولا شرء إلا 
بمشيئته. خلق من شاء للسغادة» واستعمله بها فضلاء وخلق من أراد للشقاوةء 
واستعمله بها عدلاء فهو سر استأثر الله تعالى به وحجبه عن خلقه بلا بل عما يفعل 
وهم يُسألون» [الأنبياء: ۲۳] قال الله تعالى: #ولقد ذرأنا جهنم كثيراً من الجن 
والإنس [الأعراف : ۱۷۹] وقال تعالی : ولو شتنا لآتينا کل نفس هداها ولكن حقّ 
القول مني لأملأن جهنم من النة والناس أجمعين» [السجدة : 1] وقال : إن كل 
شيء خلقناه بقدر» [القمر: ]4٩‏ وقال رسول الله وا : «اعملوا کل مر ميسرٌ لما لق - 
لهو خلق الخلائق وافعالهم وقدر آرزاقهم وآجاهم يبدي من يشاء برجته» ویضل 
من يشاء بحکمته. قال تعالى : #إفمن یرد الله أن يهديه یشرح صدره للإسلام ومن یرد 
أن يُضِلَّه يمعل صدره ضيقاً حرجا كأن| يصّعٌّد في السماء» [الأنعام : ۱۲۵] وقال تعالى : 
ما أصاب من مصيبة في الأرض ولا في آنقسکم إلا في كتاب من قبل أن نبرأها إن ذلك 
على الله يسير» [الحديد: ۲۲]. 


ولا يجوز أن مجعل قدر الله تعالی وقضاؤه حجة بعد الرسل, ونعلم أن لله الحجة 
علينا بإنزال الکتب. وبعثه الرسلء وما ام الله تعالى ونبی إلا لمستطيع الفعل والترك 5 
وم جر أحدأ على معصيةء ولا اضطره ٠‏ على ترك الطاعة» قال تعالى : إلا يكلف الله نفساً 
إلا وسعها» [البقرة: *۲۸] وقال تعالى : #فاتقوا الله ما استطعتم» [التغابن : ]١١‏ 
وقال: #اليوم جزى كل نفس بما كسبت لا طلم الیوم4 [غافر: ۰۲۱۷ فدل على ان 
(۱۹۲) متفق عليه : البخاري (۱۱/ ٤٩4۱‏ فتح) ومسلم )۲۹٤۷(‏ واللفظ له . 


At 


للعبد کسبا يجزى على حسنته بالثواب, وعلی سیکته بالعقاب. وهو واقع بقضاء الله 
وقدره سبحانه وتعال . 


والایان بالقدر. على درجتین. کل درجة تتضمن شيكين: 


الأولى : الایمان بان الله علیم با يعمل الخلق بعلمه القدیم الذي هو موصوف 
به وقد علم جميع أحواطم . من الطاعات والمعاصي » والأرزاق والاجال. ثم کتب في 
اللوح المحفوظ مقادير الخلق, ودأول ما خلق الله القلم وقال له : اكتب ما هو كائن إلى 
يوم القیامة۰۹۳. وهذا التقدير تابع لعلمه سبحانه يكون في مواضع جملة وتفصيلاء 
فقد كتب في اللوح» المحفوظ ما شاء. وإذا خلق الجنين. قبل خلق الروح فیه. بعث 
إليه ملَكاء فيؤمر بأربع كلمات فيقال: اكتب رزقه. وأجله» وعمله. شقي أم سعید. 
ونحو ذلث». فهذا القدر قد كان ينكره غلاة القدرية*205. قدیا, ومنكره اليوم 
قليل. 

أما الثانية : فهو مشيئة الله النافذة وقدرته الشاملة وهو الایمان بأن ما شاء کان» 
وما م يشا م يكن» وما في'السموات والأرض من حركة ولا سكون إلا بمشيئة الله 
سبحانه» لا يكون في ملكه ما لا يريد. وأنه سبحانه على كل شيء قدير, من الموجودات 
والمعدومات . .فيا من محلوق في الأرض. ولا في الساء إلا الله خالقه. سبحانه لا خالق 
غیره» ولا رب سوای ومع ذلك فقد أمر العباد بطاعته وطاعة رسوله. وهاهم عن 
معصیته . ومعصية رسوله. وهو شبحانه يحب المتقين. والمحسنين والمقسطين. ويرضى 
عن الذين آمنوا وعملوا الصالحات. ولا يحب الکافرین. ولا يرضى عن القوم 
الفاسقين. ولا يأمر بالفحشاء ولا يرضى لعباده الكفر. ولا بحب الفساد. 


(۱۹۳) حديث صحیح رواه ابن أي عاصم ف «السئة» ليل ۰ ۱۰۸) وغيره من طرق وبألفاظ 
ختلفة انظر تخریج «السنة» والسلسلة الصحيحة (۱۳۳). 


(۱۹4) انظر صحيح البخاري (۱۰/ ٤۷۷‏ فتح). 
(۱۹۵) راجع التعلیق ررقم 4 


Ao 


والعباد فاعلون حقيقة. والله خالق أفعاهم» والعبد هو المؤمن والکافر والبر 
والفاجر والمصلي والصائم . وللعباد قدرة على آفعاشم. وم رادق والله خالقهم وخالق 
قدرتهم وارادتهم » وهذه الدرجة من القدّر یکذب ما عامة القَدّرية» الذي سیاهم النبي 
اة : «جوس هذه الأمة ٠»‏ یغلوا فیها قوم۱ من أهل الاثبات ‏ حتی يسابوا العبد 
قدرته واختیاره» ويخرجون عن افعال الله وأحکامه وحکمها ومصالها . فالقدر ظاهره 
وباطنه. وبوبه ومكروهه. وحسنه وسیثه, وله وكثْرة وأوله واخره من الله عز وجل 
قضاء قضاه على عباده. وقَدَرٌ قدَّرَهُ علیهم لا يعد واحد منهم مشيئة الله. ولا يجاوز 
قضاه. بل كلهم صائرون إلى ما خلقهم له. واقعون فيم| قدر عليهم , وهو عدل منه جل 
ربنا وعز. 


والزنا والسرقة وشرب ا خمر وقتل النفس وأكل المال الحرام والشرك والكفر والبدعة 
والمعاصى والكبائر والصغائر كلها بقضاء الله وقدر من من غير أن يكون لأحد من الخلق 
حجة على الله . 


)۱۹٩(‏ روى أبو داود في «سننه» (4191) عن أبن عمر مرفوعا «القدرية جوس هذه الأمة وان 
مرضوا فلا تعودوهم و ان ماتوا فلا تشهدوهم» . 


قلت : رجاله كلهم ثقات احتج بهم الجراعة غير أن عبدالعزیز بن أبي خازم وثقه النسائي 
وابن معبن والعجلي وقال ابو حاتم صالح الحديث لم يكن بالمديئة أفقه منه وقال أحمد : لم يكن 
يعرف بطلب الحديث إلا كتب أبيه فانهم يقولون إنه سمعها ويقال ان كتب سلیمان بن بلال 
وقعت إليه ولم يسمعها وقال ابن أي خيئمة عن مصعب الزبيري كان قد سمع من سليهان 
فلا مات سليمان أوصى إليه بكتبه» هدي الساري (ص 4۲۰) وقال الحافظ في «التقريب»: 
«صدوق». 


والحديث رواه الحاكم آیضا (۵۸/۱) من طريق أبي داود. لکن سلم بن دنيار (أبو حازم) 
لم يسمع من ابن عمر كما في «التهذیب؛ فهو منقطع . وللحديث طرق عن ابن عمر يقوي 
بعضها بعضا كما في تخريج السنة لابن أي عاصم (۳۲۸ و۳۲۹) وانظر أصول الاعتقاد 
لللالكائي (۱۱5۰ فا بعده) وتخريج الطحاوية (ص۲؟۲). 


(۱۹۷) وهم الجبرية . انظر الرد عليهم وعلى القدرية في «لوامع الأنوار» (۱/ ۲۹۱ فيا بعدها) . 


كم 


وعلْم الله عز وجلء ماض في خلقه بمشيئة منه» وقد علم من ابلیس وغیره: 
و 
أهل الطاعف وخلقهم ها. وأن ما آخطاهم لم يكن لیصیبهم, وأن ما أصابهم لم يكن 


ومن زعم أن الله سبحانه شاء لعباده الذین عصوه الخير والطاعة » وأن العباد شاءوا 
لأنفسهم الشر والعصية. فعملوا على مشینتهم» فقد زعم أن مشيئة العباد أغلب من 
مشيئة الله وأي افتراء على الله أكير من هذا . 

ومن زعم أن الزنا ليس بقدرء قيل له أريت هذه المرأة حملت من الزناء وجاءت 
بولدء هل شاء الله تعالى عز وجل أن يخلق هذا الولد؟ وهل مضى في ساب قعلمه؟ فان 
قال: لا فقد زعم أن مع الله خالقا احر وهذا هو الشرك صراحا. 

.ومن زعم أن السرقة وشرب الخمر وأكل مال ارام لیس بقضاء وقدر» فقد زعم 
ان هذا الانسان قادر على أن يأكل رزق غيره» وهذا صراح قول الجوسية. بل اکل رزقه 
الذي قضى الله له أن يأكله من الوجه الذي أكله . 

ومن زعم أن قتل النفس ليس بقدر الله ء فقد زعم أن المقتول مات بغير أجله. 
وأي كفر أوضح من هذا؟ بل ذلك بقضاء الله عز وجل أو ذلك عدلّ منه في خلقه وتدبيره 
فیهم ‏ وما جرى من سابق علمه فيهم وهو العدل الحق الذي يفعل ما يشاء . 

ومن آقر بالعلم. لزمه الإقرار بالقدر والشيتة» على الصغر و[ القماً]۳۵. .. 
فالأشياء كلها تكون بمشيئة الله تعالى» كما قال سبحانه : وما تشاؤن إلا أن يشاء اله 
[الانسان: ۳۰] وكما قال المسلمون ما شاء الله کان» وما لم يشأ لم يكن. وقالوا إن أحدا 
لا يستطيع أن يفعل شین قبل أن یفعل أو يكون أحد يقدر أن يخرج عن علمه تعالى » 
أو أن يفعل شيئاً علم الله أنه لا يفعله. وأقروا أنه ل خالق إلا الله » وأن أعمال العباد 


(۱۹۸) ۳1 الأصل «القمأة» والصواب «القمأ» كما في «الستة» لأحمد (ص ۷۰) وعبارة الولف تماما کا 
8 «السنة». وقما: ذل وضغر کا ي «القاموس؛ (۲۰/۱) 


AV 


خلقها التهء وأن العباد لا یقدرون أن خلقوا شیتا. وان الله تعالى وفْق المؤمنين لطاعته 
وخذل الكافرين» ولطف للمژمنین. ونظر هم واصلحهم وهداهی ول یلطف 
للکافرین ولا اصلحهم. ولا هداهم » ولواصلحهم لکانوا صا حين. ولو هداهم لکانوا 
مهتدین. وأن الله يقدر أن یتضلح الكافرين» ويلطف همم » حتی یکونوا مزمنین, كما قال 
تعال : #إفلو شاء هداكم أجمعين» [الأنعام : 49 ]١‏ ولكنه أراد أن يكونوا کافرین؛ كما 
علم. وخذفم واضلهم وطبع على قلوبهم وختم على سمعهم وعلى أبصارهم غشاوق 
ويؤمنون أنهم لا يملكون لأنفسهم نفعا ولا ضرا إلا ما شاء الله [الرعد: ۱5] كما 
قال, وی جنون آمرهم إلى اله » ویثبتون الحاجة إليه سبحانه في كل وقت. والفقر إليه 
في كل حال . بر اند و 


ار كما كه 


۸۸ 


ونعتقد أن حمدا الصطفی. وأحمد الجتبی بهو خير الخلائق. وأفضلهم 


وأكرمهم على الله عز وجل. وأعلی درجة وأقرمهم إلى الله وسيلة بعثه الله رحمة للعالین 
وخصه بالشفاعة في الخلق أحعين. 


عن جابر رضى الله عنه أن النبي بيذ قال: «اغغطيت مساً لم يعطهن أحد من 
الأنبياء قبلي» نصرت بالرغب مسيرة شهرء وجعلت في الأرض مسجدا وطهورا فأیا 
رجل من آمتي أدركته الصلنوة فلیصل. وحلّت لي الغنائم» و تحل لأحد قبلي. وأعطيت 
الشفاعة وكان النبي يبعث إلى قومه خاصة, وبعثت إلى الناس عامة0 259 وقال: «أنا 
سيد يوم القيامة»:۰۰. وقال: «أنا سيّد ولد ادم ولا فخر» وأنا أول من ينشق عنه القر 
وأنا آول شافع ومشفع »۱۲۰۱۱ رواه مسلم والننسائي . وعن أنس بن مالك قال رسول الله 
اة : «اتي يوم القيامة باب الجنة فأستفتح » فيقول الخازن من أنت؟ فأقول محمد فيقول 
بك امرت أن لا أفتح لأحد قبلك» رواه مسلم”*" إلى غير ذلك من الخصائص 
والفضائل . 


قلت: له ول في القيامة ثلاث شفاعات: 


(۱۹۹) متفق عليه : البخاري /١(‏ 475 فتح) ومسلم (051) واللفظ للبخاري. 
٠‏ متفق عليه من حديث آبي هریرة: البخاري (۸/ ۳۹۵) ومسلم )۱۹٤(‏ . 


(۲۰۱) مسلم من حديث أب هريرة (۲۲۷۸) ولفظه : «آنا سيد الناس يوم القيامة واول من ينشق 
عنه القبر واول شافع» والحديث لم يعزه الزي للنسائي في «تحفة الأشراف» والله أعلم . 


(۲۰۲) في صحيحه .)۱٩۹۷(‏ 


۸۹ 


آما الشفاعة الأولى: فیشفم في أهل الوقف حتی یقضی بینهم بعد أن یتراجع 
الأنبياء آدم ونوح وابراهيم وموسی وعیسی الشفاعة حتی تنتهي إليه .. 


والثانية : أن يشفع في أهل الحنة أن یدخلوا الجنة. 
وهاتان الشفاعتان خاصتان به . 


والثالثة : يشفع فيمن يستحق النار» فیشفع في قوم. فلا یصیرون إلى النار» وهذه 
الشفاعة له ولسائر المؤمنين والصديقين والشهداء وغيرهم من الملائكة ولا يشفعون إلا 
لمن ارتضی وهم من خشیته مُشفقون 4 [الأنبياء : ]ولا ينفع الكافرين شفاعة 
الشافعین, ويخلد قوم فیها ابدأء وهم أهل الشرك والتکذیب والجحود والکفر بالله عز 
وجل» ويشفع فيمن دخلها أن يخرج فيخرجون بشفاعته بعدما احترقوا وصاروا فح 
وما وف اه من انار ترما بر شقاعة بفصله ورج الواتعة» ویبقی في الجنة فضل 
عمن دخلها من أهل الدنياء فینشی» الله لها أقواماء فیدخلهم الجنة59*" . 


وتكون الشفاعة بالإذن لمن أذن له الرحمن وقال صوابا وقد نص القرآن الكريم 
على ذلك في مواظن منها قوله سبحانه وتعال: من ذا الذي يشفع عنده إلا بإذنه» 
[البقرة: 7517]. والشفعاء ء كلهم داخلون تحت هذا الاذنء ولا يشفع أحد بغير إذنه 
تا 


(۲۰۳) من قوله «قلت» في بيان أنواع الشفاعة إلى هذا الوضع من الواسطية (ص 4 )15-١‏ إلا أحرقاً 


يسيرة . 


انظر أحاديث الشفاعة في مسلم ۱٩۳(‏ فا بعدها) وراجع لبحث موضوع الشفاعة 
وأنواعها دشرح العقيدة الطحاوية» (ص؟9١-5717).‏ 


۹۰ 


فصل 
ومن أصول أهل السنة والجماعة سلامة قلوهم لأصحاب رسول الله ويو كا 
وصفهم الله به في قوله تعالى : #إوالذين جاءوا من بعدهم يقولون ربنا اغفر لنا ولاخواننا 
الذين سبقونا بالإيهان ولا تجعل في قلوبنا غلا للذين امنوا ربنا نك رؤوف رحيم + 
[الحشر: ]٠١‏ وطاعة قوله يغة: «لا تسبوا أصحابي فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم 
أنفق مثل اد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا تصیفه»۰۹ ویقبلون ما جاء به الكتاب والسنة 
والإجماع من:فضائلهم ومراتبهم. ی بل اليج - وهو صلح الحديبية - 
على من انفق بعد وقاتلء ويقدمون المهاجرين على الأنصارء ویژمنون بأن الله تعالى قال 
لأهل بدر وكانوا ثلاث مائة وبضعة عشر «إعملوا ما شئتم قد غفرت لكم»*). وبأنه 
«لا يدخل النار أحد بایع تحت الشجرة»“٠‏ كا أخير به النبي بل ورضي الله عنهمء 
ورضوا عنه . 


(۲۰۶) رواه مسلم (040؟) من حديث أي هريرة وهو في الصحيحين (۲۱/۷ فتح) وسلم 
(۲۵4۰) من حدیث أبي سعید امخذري دون قوله (والذي نفضي بیده). 

(۲۱۰) وذلك لما جاء في الصحیحن : البخاري (۷/ ۳۰ وه ۰ فتج) وسسلم (۲۸) وغيرهما 
عن علي بن أي طالب في قصة حاطب بن أبي ب بلتعه رضي الله عنه لا هم عمر رضي الله عنه 
بقتله لأنه خان الله والمؤمنين فقال رسول الله بيد : «أليس من أهل بدر؟ فقال : هل لعل الله 
اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ما شتتم قد أوجبت لکم الججنة ‏ او فقد غفرت لکم قدمعت 
عينا عمر وقال: الله ورسوله أعلم». 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۳۰۵/۷): قال العلماء: إن الترجي في كلام اله 
ورسوله الوقوع وعند أحمد وأبي.داود (5164) وابن ن أي شيبة من حديث أبي هريرة بالجزم 
ولفظه : «إن الله اطلع على أهل بدر فقال : «اعملوا ما شتتم قد غفرت لكم» وعند أحمد بسند 
صحيح على شرط مسلم من حديث جابر مرفوعا «لن يدخل النار أحد شهد بدرا». 
(۲۰۰) رواه مسلم (495؟) من حديث أم مُبشر رضي الله عنها. 


۹۱ 


ويشهدون بالجنة لمن شهد له رسول الله هة کالعشرة البشرة۰ وثابت بن 
قیس*۲۰) وغيرهم من الصحابة وأفل البيت. 


ويقرون بيا تواتر به النقل عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عنه وغيره 
من أن خير هذه الأمة وأفضلها بعد نبيها صاحبه الأخص. وآخوه في الاسلام ورفيقه 
في الهجرة والغار. ووزيره في حیاته. وخليفته بعد وفاته » أبو بكر عبدالته بن عثمان بن أي 
قحافة الصديق رضي الله عنه. ثم من.أَعَرٌ به الإسلامء وأظهر الدين» عمر بن 
الخطاب الفاروق . ويثلثون بعثمان ذي النور عثمان بن عفان. الذي جمع القران والحياء 
والعدل والاحسان» ويربعون بابن عم النبي يلل وختنه. علي بن أبي طالب عليه 
السلام . كما دلت عليه الآثار مع أن بعض أهل السنة كانوا قد اختلفوا في عثمان وعلی» 


(۲۰۷) وهم : 
١‏ أبو بكر : عبدالله بن عثان الصديق الأكر مات (سنة ۱۳ه) . 


۲ عمر بن الخطاب مات (سنة ۲۳ هب) . 

۳ عثان بن عفان مات (سئة هلاه) . 

4- علي بن أبي طالب مات (سنة ۰ه). 

۵ سعد بن أي وقاص مات (سنة ممه) . 

١‏ سعيد بن زيد بن عمرو مات (سنة ۵۰ أو ۵۱هم). 
۷ طلحة بن عُبِيدالله بن عثان مات (سنة لاه) . 
۸ الزبير بن العوام مات (سنه ۳۲ه . 

4 عبدالرهن بن عوف مات (سنة ۱۸ هم . 


. أبو عبيدة : عامر بن عبدالله بن الجراح مات (سنة ۱۸ه)‎ ٠ 


١‏ استشهد باليامة. تقريب. 


۹۲ 


بعد اتفاقهم على أبي بكر وعمرء مها افضل. فقدم قوم عثمان» وسكتواء وربعوا بعلي ' 
وقدم قوم علياء وقوم توقفواء ولكن استقر أمر أهل السنة والجماعة على تقديم عثمان على 
عل وان كانت مسألة علي وعثان ليست من الاصول التي يضلل المخالف فيها عند 
جمهور أهل السنة. لكن التي يضلل فيها مسألة الخلافة. وذلك أخهم یژمنون بأن الخليفة 
بعد رسول الله يتن آبو بكر ثم عمرء ثم عشعان. ثم علي . قال عبدالله بن عمر: «كنا 
نقول والنبي ب حي أبوبكر, ثم عمر. ثم عثمان. فببلغ ذلك النبي يف فلا ينكره ٠٠»‏ 
وصحت الرواية عن علي رضى الله عنه أنه قال : «خبر هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر ثم 
عم ولو شعت لسمَيّت الثالث»۱۰. 


وأحقهم بالخلافة بعد النبي بي أبو بكر لفضله وسابقته » وتقديم النبي فد له 
في الصلوات على جميع [صحابه۲۱ وإجماع الصحابة على تقدیمه ومتابعته . ول يكن 
الله ليجمعهم على ضلالة . 

ثم بعده عمر لفضله . وعهد أب بكر إليه. 

ثم عثمان» لتقديم أهل الشورى له . 

ثم على رضي الله عنهى لإجماع أهل عصره عليه . 

فهؤلاء الخلفاء الراشدون. والأئمة المهديون. ومن طعن في خلافة أحَدَ من 
هؤلاء. فهو أضل من حار آهله* وقد قال رسول الله هة : «علیکم بسنتي وسنة الخلفاء 


(۲۰۹) رواه أبو داود (4578) وعبدالله ابن الإمام أحمد في «السئة» ص(۲۰۷) بلفظ «کنا نقول 
ورسول اله بیج حي أفضل أمة النبي بل بعده أبو بكر ثم عمر ثم عثمان» وجاء في «السنة» 
لابن أبي عاصم ١١44(‏ و۱۱۹۵) وغيره نحوه بزيادة: «فیبلغ ذلك النبي ب2 فلا ينكره» 
وهذه الزيادة ثابتة كما في «ظلال الحنة في تخریج السنة» . 


(۲۱۰) رواه أحد 5 «الستد» (۱/ ۰ واستاده صحيح على شرط مسلم کا في «ظلال الحنة» 


ورواه آیضا عبدالله بن أحمد في «الزوائد على السند» (۱۰/۱ ۱۱۰۵) وابن أبي عاصم في 
«الستة» (۱۲۰۱). 


(۲۱۱) كما في الصحیحین. البخاري (۱۷۲/۲ فتح) ومسلم (4۱۸) من حدیث عالشة. 


۹۳ 


الراشدین الهدیین من بعدي عضوا علیها بالنواجد»۲۱۳ وقال ية : «الخلافة بعدي 
ثلاثون سنة»۱۳) فکان آخرهم خلافة علي رضي الله عنه(۲۳۱۵. 


* * + 


۳۲۱۲( 


قطعة من حدیث صحیح من حدیث العرباض بن سارية وعظنا رسول الله ي موعظة بليغة 
ذرفت مها العيون ووجلت منها القلوب . . . » رواه ابن أبي عاصم ٤(‏ ۵) وأبو داود (80۰۷) 
والترمذي (۱۸۱۳) وقال: حسن صحیح › واين ماجة (۲ 4-)4) وابن حبان (۱۰۲ موارد) 
والدارمي (۱/ 40-44) والحاكم (4۵/۱) وقال صحیح لیس له علة وأقره الذهبي . 

وانظر للتوسع في تخریجه ولشرحه النفيس «جامع العلوم والحكم» لابن رجب 
(صه ۲۲ - ۲۳۰). وسیذکر المؤلف الحديث بنضه انظر التعلیق (رقم ۳۳۸). 


٭ - من بداية هذا الفصل إلى هذه العلامة من «الواسطية» بلفظه . 


(۴۲۱۳) رواه أبو داود (4545) وابن حبان (74ه موارد) واللفظ له والترمذي (۲۳۲) وغيره بلفظ 


(TI 


«خلافة النبوة ثلاثون سنة. .» وانظر لتخريج الحديث وبيان صحته في «السلسلة 
الصحيحة» . (45۰) حيث نقل تصحیح تسعة من حفاظ الحديث وأثمته. 

قال سفينه (مولى رسول الله وة وهو راوي حديث الخلافة ثلاثون سنة) : «أمسك خلافة 
أبي بكر رضي الله عنه سنتين وعمر رضي الله عنه عشر وعثمان رضي اله عنه ثنتي عشرة وعلي 
رضي الله عنه ست» رواه ابن حبان (6 ۱۵۳ موارد) وأصله في سنن أبي داوده (1547) وانظر 
«فیض القدیر (۲/ ۵۰۹ 


فائدة : قال شيخ الإسلام ابن تيمية في رسالة خطوطة له في هذا الحديث بالمكتية الظاهرية 
بخطه في «مسودته» (ق ۲/۸۱ - ۲/۸4) - كما في السلسلة الصحيحة (40۰).- 

«وهو حديث مشهور من رواية حماد بن سلمة وعبدالوارث بن سعيد والعوام بن حوشب 
عن سعيد بن جمهان عن سفينة مولى رسول الله يتيه. رواه أهل السئن كأبي داود وغيره 
واعتمد عليه الإمام أحمد وغيره في تقرير خلافة الخلفاء الراشدين الأربعة وثبته أحمد. 
واستدل به على من توقف في خلافة علي من أجل افتراق الناس عليه حتى قال أحمد: «من لم 
یریم بعلي في الخلافة فهو أضل من حار أهده ٠‏ عن مناكحته وهو متفق عليه بين الفقهاء 
وعلماء الستة . . . . » انظر «السلسلة» لتعمة ما نقله من لوطة. 
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ويحبون أهل بيت رسول الله بيا ويتولونهمء وحفظون فیهم وصية رسول الله اة 
حيث قال يوم غدير : «اذکرکم الله ف أهل بيتي مرتین»(۲۱۹) وقال للعباس عمه» 


(۲۱۵) دير حم ماء بين مكة والمدينة على ثلاثة أميال بالجحُفة كا في «معجم البلدان» 
(۲/ ۳۸۹) . والحديث في صحيح مسلم (۸ ۰) عن زيد بن أرقسم رضي الله عنه قال: 
دقام رسول الله يل یوم فينا خطباً بء يُذُعى حم بين مكة والمدينة فحمد لله وأثتى عليه 
ووعظ وذگر ثم قال: «أمًا بعد ألا أيها الناس ! فانیاآنا بشر يوشك أن يأتي رسول ربي فأجيب 
وأنا تارك فيكم ثقلين :وه كتاب الله فيه الهدى والنور فخذوا بکتاب الله واستمسكوا به 
فحت على كتاب اله ورغب فيه . ثم قال «وأهل بيت . کرک الله في أهل بيت . آذکرکم 
الله في أهل بيتي . کرک لله في أهل بيتي». 

فائدة : قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «اقتضاء الصراط المستقيم» (ص ۲۹۳) : 

«زاد بعض أهل الأهواء في ذلك حتى زعموا أنه عهد إلى علي رضي الله عنه بالخلافة 
بالتص الل بعد أن فرش له وأقعده على فرش عالیه وذکروا كلاماً باطلا وعمللا قد علم 
بالاضطرار أنه ۾ يكن من ذلك شيء وزعموا أن الصحابة تالا على کتمان هذا النص وغصبوا 
الوحي حقه وفسَّقُوا وكمْروا إلا نفرا قليلا . والعادة التي جبل اله عليها بني آدم ثم ما كان 
عليها القوم من الأمانة والديانة وما أوجبته شريعتهم من بیان الحق يوجب العلم اليقيتي بأن 
هذا يمتنع کتمانه». 3 
وقال بن جریر الطيري «معجم الأدياء» (۸8/۱۸): 


لم متفر كم قال ق زوجم 
عن عل وانيي ي الامي 
فائدة ثانية : قال أبو جُحَيْفَة رضي الله عنه : سألت علياً رضي الله عنه : هل عندكم شيء 


ما ليس في القرآن وقال مرة ليس عند الناس فقال والذي فلق الحبَة ویر النسمة ما عتدنا إلا 
ما في القرآن ‏ إلا فهیا يُعطى رجلٌ في كتابه ‏ وما في الصحيفة . قلت: وما في الصحيفة؟ 
قال : العقل وفکاك الأسير وأن لا یقتل مسلم بكافر» رواه البخاري (۲۶۳/۱۲) . ولقد 
سأل قيس بن غاد والأشتر النخعي علیا أيضاً عن هذا كما في «سنن النسائي» (۸/ ۱۹- ۰( 
وأبي داود ( ۰ ) وغيرهما. 
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حين اشتکی أن بعض قريش لا یلقونه بوجه طلق «والدي نقسيي بيده لا يؤمنون حتی 
جبوکم لله ولقرابتي 76510 , 


8 0 ES 5 520000000 E 
ویومنون بان ازواج ۱ لنبي تل امهات المؤمنين . بنص القراد . وانهن ازواجه في‎ 


الاخرة. خصوصا خديجة. وهی ام اکثر أولاده. واول من امن به من النساء. وعاضدته 
على أمره. وكان ها منه المنزلة العليّة . والصديقة بنت الصدیق. التي قال فيها النبي 25 : 


«فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام»«۱. وقد براها الله سبحانه 


بت وقال الحافظ في «الفتح» :)7١ 5 /١(‏ وإنما سأله أبو جحيفة عن ذلك لأن جماعة من 
الشيعة کانوا يزعمون أن عند أهل البیت - لا سيا علیا - آشیاء من الوحي خصهم النبي 
بد : مالم يطلع غيرهم علیهاه وروی أحمد باستاد حسن من طریق طارق بن شهاب ۔ كما 
قال الحافظ ‏ قال : شهدت عليا على الثبر وهو يقول : واه ما عندنا کتاب نقرژه علیکم الا 
کتاب الله وهذه الصحیفة: . 


فائدة ثالثة : القصود من«أهل البيت» إنا هم العلیاء الصالحون منهم والتمسکون 
بالکتاب والستة قال الطحاوي رحمه الله تعالی : «العترة» هم أهل بيته ي الذین هم على دینه 
وعلى التمسك بأمره» انظر السلسلة الصحيحة (4/ ۳۹۰). 
وسمی الرسول بيت القران وأهل البيت ثقلين لأن الأخذ با والعمل با ثقيل ویقال لكل 
خطير نفيس (ثقل). فسماهما (ثقلين) إعظاما لقدرهما وتفخی) لشأنهما» فاله ابن الاثير كا في 
«السلسلة» وقال العلامة الألباني : «والحاصل أن ذكر أهل البيت في مقابل القران في هذا 
الحديث كذكر سنة الخلفاء الراشدين مع سه ينيد في قوله : «فعليكم بسنت وسّة الخلفاء 
الراشدين. . . ) ثم نقل عن علي القاري قوله «فإنهم لم يعملوا الا بستته فالإضافة اليهم ما 
لعملهم با أو لإستباطهم واختيارهم إياها» راجع السلسلة الصحيحة .)۳١١-۳۹۰ /٤(‏ 
(ID‏ رواه أحمد في «المسند» (۱/ ۲۰۷ ۲۰۸ و4/ 56) بلفظ «والله لا يدخل قلب امرء ایران حتى 
يحبكم ته ولقرابتي» وقال العلامة أحمد شاكر في تعليقه على السند (۱۷۷۳) إسناده صحیح . 
وروی ابن ماجة )١50(‏ نحوه ولکن إسناده منقطع كما قال أحمد شاکر . 
(۲۱۷) متفق عليه : البخاري (۷/ ٠١۹‏ فتح) ومسلم (14457) من حديث أنس بن مالك رضي الله 
عنه . 
تنبيه : روی الحديث آیضا ابن ماجة (۳۲۸۱) عن آنس,وقد ذکره السيوطي في «ابحامع 
الصغير» (4/ 45 فيض القدیر) بلفظ «فضل الثر يد على الطعام کفضل عائشة على النساء» 
وعزاه لابن ماجة وقد نبه شیخنا الألباني في «ضعیف الجامع الصغير» (>۳۹) إلى أن هذا ل 
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في كتابهء وهي زوجته في الدنیا والآخرةء فمن قذفها با برأها الله منه» فقد کفر بالله 
العظیم . وکذب بکتابه الحكيم . 


ويتبرؤن من طريقة الروافض والشيعة. الذين ببْغضون الصحابة ویسبوه م۱۸ 
وطريقة النواصب والخوارج الذین يؤذون أهل البیت بقول أو عمل . 


ويمسكون عا شجر بين الصحابة بيهم . ويقولون : إن هذه الآثار المروية منها ما 
هو کذب. ومنها ما هو قد زيد فيه ونقص وِغيّر عن وجهه» والصحيح منیا هم فيه 
معذورون. اما جتهدون مصیبون. واما جتهدون خطئون. وهم مع ذلك یعتقدون أن 
کل أحد من الصحابة لیس معصوما عن کباثر الإثم وصغاثری بل تجوز علیهم الذنوب 
في الجملة. وهم من السوابق والفضائل ما يوجب مغفرة ما صدر منهم إن صدر» حتی 
أنهم يغفر هم من السيئات ما لا يغفر لمن بعدهم وهم من الحسنات التي تمحوا سيئات 
ما ليس لمن بعدهم. وکلهم عدول بتعديل رسول الله ل وقد ثبت في قوله ولد هم 
خير القرون»۱ وأن «المَدّ من أحدهم إذا تصدق به كان أفضل من جبل احد 
= الحديث لا أصل له عند إبن ماجة ولا عند غبره من كتب الحديث وإنما هو ما انقلب على 

السيوطي ره الله ولم يتنبه ذلك المناوي ولا النبهاني» د ثم ذكر لفظ الصحيحين وابن 


ماحة. 

(۲۱۸) ومن ذلك ما جاء في كتاب «تحفة العوام» مقبول جديد باللغة الأردية (دص؟477) دعاء صدمي 
قريش : بسم الله الر لمن الرحيم . اللّهم آلعن صنمي قريش وجبیهیا طاغوتيهيا وإفكيهها 
اللذین خالشا آمرك وأنكرا وحيك وعصیا رسولك وقلبا دينك وحرفا کتابك . . .» والقوم 
يقصدون بصنمي قريش أبا بكر وعمر رضي اله عنها. وهذا E‏ 
آياتهم تب ها من آیات . 

وانظر الكتب التالية عن الشيعة وخطرهم : منهاج السئة لابن تيمية, المنتقى للذهبي. 
الصراع بين الاسلام والوثنية لعبدالله القصيمي» جاء دور الجوس د. عبدالله الغریب. 
سراب في إيران د . الأفغاني, الخميني بين الإعتدال والتطرف. 

(۲۱۹) ل آره بهذا اللفظ ولا «خیر القرون قرني» وفي الصحیحن : البخاري (۰/ ۲۵۹ فتح) 
ومسلم (۲۵۶۳۳) من حدیث ابن مسعود مرفوعا «خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذین 
يلونهم» وله آلفاظ آخری وطرق متعددة, وهو حدیث متواتر كما نص على ذلك الحافظ ابن 
حجر في مقدمة «الإصابة في تمييز الصحابة». 


۷ 


ذمبا:۳۰ فمن بغذهم ؟ ثم ذا كان قد صدر عن أحد منبم ذنب فیکون قد تاب منه 
أو أتى بحسنات تمحوه + أو غفراله تفص ل سابقته :ا بتهاعة كمد جد ع الذين هم أحق 
الناس بشفاعته أو ابتلي ببلاء قي الدنیا [کفر]ه به عنه فادا کان هذا ن الذنوب المحققة 
فکیف في الأمور التي کانوا جتهدین إن اصابوا فلهم آجران وإن أخخطاوا فلهم اجر واحد؟ 
والخطأ مغفور. ثم القذّر الذي نکر من فعل بعضهم قلیل. فوزره مغفور. في جنب 
فضائلهم ومحاسنهم. من الإيهان بالته ورسوله. واخهاد في سبيله. وبالانفس والاموال 
والنصرة. والعلم النافع . والعمل الصالح. والنصيحة لخلق الله. 

ومن نظر ف سيرة القوم بعلم وبصيرة. وما من الله به عليهم من الفضائل 
والكرامات. ورفيع الدرجات. في الدنیا والا خرف علم يقينا وعيانا بلا ريب ومرية أنهم 
خير الخلق بعد الانبياء؛ لم يكن ولا يكون مثلهم أبداء وأنهم الصفوة من هذه الامة التي 
هى خير الأمم وأكرمها على ايل > 


وباجملة فكل من شهد له منهم رسول الله 5 ید بالحنة شهدنا له. ولا نشهد لأحد 
غبرهمء > بل ترجو للمحنن. ونخاف على المسبيء؛ ونكل علم الخلق إلى خا لقه. ولا 
يحكمون بالحنة لأحد بعينه من الموحدين حتى يكون الله تعالى ينزهم حيث شاء 
ويقولون آمرهم إلى الله. إن شاء عذمهم على العاصی . وان شاء غفر هم ويؤمنون بأن 
الله تعالى يخرج قوما من الموحدين من النار على ما جاءت به الروايات عن رسول الله 
۲ 

فالزم رحمك الله ما ذکرت لك من کتاب ربك العظیم. وستة نبيك الر ژوف 
الرحیم . ولا تحد عنه بقول احد وعمله. ولا تبتغی اشدی من غبره. ولا تغتر بزخارف 
البطلین. هانتحاهم. واراء التکلمین التکلفین. وتأويلهم . إن الرشد واهدی والفوز 
)۲۰( صحیح انظر التعلیق ررقم ۲ ۰)۲۰ 
# في الأصل (كفي) والصواب ما اثبثه من «الواسطية» (ص۱۹) . 
(۲۲۱) انظر بحث الشفاعة في «شرح الطحاوية» (ص ۲۵۲ - )۲١١‏ وفيه الأدلة مبسوطة . 
## من بداية هذا الفصل إلى هذا الحد من «الواسطية» ( ص۱۸ - ۱۹) ويكاد يكون بحروفه 


تماما الا يسيرا . 


۹۸ 


والرضا فا جاء من عند الله ووسوله لا فيا أحدثه المُخدئون واتی به المتنطعون من 
آرائهم المُضْمْحلّة. وعقوفم الفاسدة» وارض بكتاب الله وستة رسوله بدلا من قول 


كل قائل وزخرف باطل . 


ومن أصول السنة التصديق بكرامات الأولياء. وما يجري الله على آیدییم من 
خوارق وعادات. في آنواع العلوم والکاشفات والتأثیرات. كالمأثور عن سلف الأمة 
وأئمتهاء وسالف الأمم. في سورة الكهف وسورة مریم وغيرهاء وعن صدر هذه الامف 
من الصحابة والتابعين وسائر قرون الأمة. وهي موجودة فيها إلى يوم القيامة 5" . 

والكشف والكرامة ليس بحجة في أحكام الشريعة الطهرت وخاصة فيا يخالف 
ظاهر الكتاب والسئّة27. ولا يمتاز صاحب الولاية والكرامة عن احاد المسلمين في شىء 
من الزي والعمل والقول. ولا يختص بالنذره؛؟" وغيره ما ينبخي لله سبحانه. قال محمد 


ابن ناصر الحازمي 518 . 


«الذي يجب للأولياء المتبعين لا المبتدعين هو المحبة والتوقير والتعظيم والإتباع 
والدعاء والاستغفار والإقتفاء هم في محاسن الأقوال والأفعال با اقتضى الکتاب والسئة. 
واثبات الكرامة اللازمة كا وقع لبعض الصحابة والتابعين هم باحسان, ولا يتجاوز بهم 


(۲۲۲) انظر لبحث الکرامات» وأا من أصول أهل الستة والرد على المعتزلة في إنكارهم ها 
«شرح العقيدة الطحاوية» رص۵۵۸ - ۵7۲) و«لوامع الأنوار البهية» (۲/ ۳۹۲ فا بعدها) 
وانظر بعض الكرامات عن السلف في «لوامع الأنوار» (۲/ ۳۹۰) ودالفرقان بين أولياء 
الر حمن وأولياء الشیطان» (ص١"١‏ - ۱۵۵). 

(۲۲۳ وكذلك لا يجوز تصحيح الحديث ولا تضعيفه عن طريق الكشف خلافا لصنیع بعض 
الصوفية كابن عربي الطائي - الصوني الذي يقر بأن فرعون مات مؤمنا ‏ انظر «الباب المائة 
والشانية والتسعون» من «فتوحاته» . والله وحده المستعان. 

(574) أي لا يجوز النذر له لأن هذا خاص بالته تبارك وتعالی وصرفه لغيره من الشرك الأكبر والعیاذ 
بالله 


(۲۲۰) انظر التعلیق ررقم 58). 
۹۹ 


ال حد العجزات النبوية. ولا الخوارق الإنهية. حتی یعرف الفرق بين الحق و لخلق 
والعصوم وغير. 


وتعريف المعجزة: هي أمر خارق للعادةء داع الى الخير والسعادة. مقرون 


بدعوى النبوة. قصد به اظهار صدق من ادعی آنه رسول من الله سبحانه . 


وتعريف الكرامة بأنها ظهور أمر خارق للعادة. من قبل شخص غير مقارن 
لدعوى النبوة فما لا يكون مقرونا بالإيمان والعمل الصالح يكون استدراجاء وما كان 
مقرونا بدعواها يكون معجزة . 

وأما اثبات التصرف في العالم للأولياءء وسقوط التكليف عنیم ‏ واثبات ما يختص 
بالل فإسقاط لحق الربوبية والألوهية. ودعوى مجردة عن الدليل» بل من العقائد 
الفاسدة الضعيفة , والأباطيل الشركية السخيفة . والاستدلال بأمثال قوله تعالى : #إلهم 
ما یشاعون # [الزمر: ۰۲۳6 حجة فاسدة. فان ذلك وعد هم والله لا يخلف الميعادء 
وهذا لهم في الاخرة. كا صرحت به الأيات والأحاديث. ودعوی العموم بعيدة ملق 
ما شاء الله كان. وما لم يشا لم يكن» والله المستعان. وكفى بالله شهيدا على الضیاثر 
وحكنًا بين العادل والجائر. وغرهم في دينهم ما كانوا يفترون» ما اكثر هذا اليوم في 
الأحزاب التحزبة. والجموع_المجتسعحة-من- فرق الشيعة. والمتصوفة. وطوائف 
البتدعة. يُسَيّرون قواعد لم تتأسّس على علم. ولا هدی, ولا كتاب منیر ثم يبنون 
عليها قناطير علمهم وعملهم» وما لم يشهد له دليل من الافتراء. والشبهة التي نشأت 
عن ال هوى والألف والتقليد» ساقطة في البين فتبقى الدعوی مجردة وحجج الله سبحانه 
أكبر وأكثر. وفي قوله تعالى: #إقل إن كنتم تحبون الله فاتبعوني یخییکم الله [ال 
عمران: ۳۱] أوضح دليل على المدعى لأن الخير مقصور على اتباعه. فيا حسرة الجهلة 
- البطلة الزاعمين بأن اتباعهم لمن قلدوه ينجيهم من دون اقتصاص واقتصار على الآثار 
النبوية إومن یبتغ غير الإسلام دینا فلن يقبل منه ه [آل عمران : ۸9]. 

والإسلام ما جاء به خاتم النبيين وسيد المرسلين ج إومن يعتصم بالله فقد هدي 
إلى صراط مستقيم 4 [آل عمران: ۱۰۱] فمن لم يخص الله بالإعتصام وهو أغنى 


۱۰۰ 


الشركاء و ن سس ومن أخلص لله سلم من الضلالةء 
ومثله قوله تعالى : «اتبعوا ما أنزل إليكم من ربكم ولا تتبعوا من دونه أولياء قلیلا ما 
تذكرون» [الأعراف: ۳]. 


ولقد أربى ضلال المتصوفة. وا تبعهم الرعاء والجهلة, واستحوذ عليهم الشیطان, 
فأنساهم ذكر الله فلا تسمع الا يا سيدي أحمد البدوي. ويا سيدي الزيلعيء ويا 
عیدروس ‏ ويا جيلاني» ولا تسمع من يذكر الله ویلجاً إليه في البحر والبر إلا قليلاء 
ولفقوا كذبات لا أصل طاء وقد مت جهالاتهم اليوم عامة أهل وقتنا وخاصتهم | 

ما شاء الله » فيضيفون إليهم من القدرة والعلم بالمغيبات. والتصرف في الکائنات. ما 
يختص بالله سبحانه. حتى قالوا فلان يتصرف في العا لم" وكل عبارة أخبث من 
أختها. 


اللهم انا نبرأ إليك من صنيع هؤلاءء ونسألك أن تکتبنا من الناهين لضلالاهم» 
والمنادين هم» ونستغفرك في التقصی وقد علمت عجزنا عن السيف والقناء أن نقضي 
به إليهم» وعن اللسان أن ننصحهم. أو ننادي به عليهم» إلا في الصحف والکتابة؛ 
والحمد لله على كل حال». انتهى 


(۲۲۰) کقوفم عن عبدالقادر الجيلاني ‏ رحمه الله -: «عبدالقادر الجيلاني التصرف في الأكوان» 
وكوصفهم له بأنه «الغوث الأعظم» وقوهم «إذا وقعت في ضيق فناد مشايخ الطریق» . 
ولا يشكن عاقل في أن مثل هذه الاعتقادات شرك أكبر مرج من الملة ولو لم تكن هذه 
شركا فليس على الأرض شرك بل لقد فاق هؤلاء أدعياء الإسلام أصحاب الجاهلية الأولى ني 
شركهم وكفرهم لأن اولتك كانوا كما قال الله فيهم : فاذا ركبوا في الفلك ذغوا الله خلصین 
له الدين فلا نجاهم إلى البر إذا هم يشركون #العنكبوت : ۰2۵ وأما هؤلاء فکیا قدمنا وهم 
يكفرون بقوله تعای من بجيب المضطر إذا دعاه ويكشف السوء ويجعلكم خلفاء الأرض 
أعله مع الله قليلا ما تذكرون» النمل: 1۲. 


۱۱ 


ومن لواحق البحث الذي قبله التوسل بهم» وأصل الوسیلة۳۹: ما یتوسل به 


ویتقرب إلى الشىء. وحدیث «آت محمدا الوسیلة»۲۲۵ قیل : القرب من الله سبحانه 
وقیل : الشفاعة وقیل : منزلة من منازل انة(۲۷۹). 
وفي التوسل حلاف(" والحق أن ما صح عن النبي اة وجب اتباعه , والعمل 


به كحديث الأعمى الذي في السنن وهو حدیث حسن» لا موضوع » وفیه «یا حمد 
إني أتوجه بك الى ربي»"٠.‏ وحديث رواه أحمد والحاكم وفيه: «بحق السائلين 


۲۲۷( أي لغةَ وانظر «القاموس» المحيط» (4/ )٥‏ ودالنباية في غریب افدیث» (۵/ ۱۸۵). 


(۲۲۸) رواه البخاري وغيره (۲/ ٩٤‏ فتح الباري) عن جابر بن عبدالله أن رسول الله 4 قال : «من 
قال حين يسمع النداء: اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلا القائمة آت محمداً الوسيلة 
والفضيلة وایعثه مقاما حمودا الذي وعذته خلت له شفاعتی يوم القيامة) . 


(۲۲۹) بل هي في هذا الحديث منزلة في الجنة كما روی مسلم في صحیحه (۳۸4) عن عبدالله بن 
عمرو بن العاص أنه سمع النبي بف یقول : : «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا 
عل فإنه من صن علي صلاة صلى الله عليه بها عشراً ثم سلوا الله لي الوسيلة فإنها منزلة في 
الجئة لا تنبغي إلا لعبد مِنْ عباد الله وأرجو أن أكون أنا هو فمن سأل لي الوسيلة حلت له 
الشفاعة» . ١‏ 

(۲۳۰) التوسل بعضه متفق على استحبابه وبعضه فيه خلاف کا سیأي قريباً إن شاء الله . 


(۲۳۱) حديث الأعمى رواه أحمد (۱۳۸/4) والترمذي (۳۹4۹) واين ماجة (۱۳۸۵) والحاكم 
(1/1") من طريق عثمان بن عمر آنا شعبة عن أي جعفر المدني قال سمعت عمارة بن غزيه 
TS‏ : ادع الله أن يعافيني فقال 

شئت اخرت ذلك وهو خير لك وان شئت شئت دعوت قال فادعه قال فأمره أن يتوضأ فيحسن 
وضوةه ويصلي ركعتين ويدعو بهذا الدعاء فيقول: «اللهم اني اسألك واتوجه اليك نبيك 
عمد نبي الرحمة يا عمد اني توجهت بك إلى ري في حاجتي هذه فتقضي لي اللهم شفعه في 
. [وشفعي فیه : : اشاکم]. وأخرجه الحاكم ايضة من طريق محمد بن جعفر ثنا شعبة به 
(۵۱۹/۱) وكا آخرجه الطبراني وذكر فيه قصّة منکرة ۶ (۹/ ۰۱۷ ۱۸)- كح 


1۲ 


عليك(1۳۳۲ 


(TTY) 


صحة الحديث: قال الترمذي: «حسن صحیح غريب» وقال ابو اسحاق : «هذا حديث 
صحيح » وقال اخاکم : «صحیح على شرط الشيخين ول مخرجا». ووافقه الذهبي . 


تنبييه: جاء في «التوصل إلى حقيقة التوسل» (ص‌۱5۸) عزو زيادة «وشفعني فيه» للترمذي 
ايضاً وم أره في الطبعة السلفية ولا في طبعة أحمد شاکر (۳5۷۸) واته أعلم. ١‏ 
والحديث تكلم فيه لأجل قول الترمذي: «لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أي 
جعفر وليس النطمي» فقال بعض أهل العلم إذن هو الرازي وهودصدوق سيء الحفظ »وقال 
الثبیخ الألباني في «التوسل أنواعه وأحكامه» (ص1۸): ولكن هذا مدفوع بأن الصواب أنه 
الخطمي وهکذا نسبه أحمد في رواية له (۱۳۸/4) وسیاء في آخری (أبو جعفر الدنی) وكذلك 
سیه الحاكم. واخطمي هذا لا الرازي هو الدني . وقد ورد هكذا في (العجم الصفی 
للطبراني وفي طبعة بولاق من سنن الترمذي أيضاً ويؤكد ذلك بشکل اطع أن اخطمي هذا 
هو الذي يروي عن عمارة بن غَريّة ويروي عنه شعبة كما في اسناده هناء وهو صدوق. وعل 
هذا فالإسناد جيد لا شبهة فيه ».انظر التعليق على «المعجم الكبير» (4/ ۱۸-۱۷) و«التوسل 
وأحكامه» ص(۸۲ فا بعدها) حول قصة الرجل مع عثمان بن عفان التي سبقت الإشارة اليها 
عن الطبراني». 
نص الحديث: عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله 5* : «من خرج من بيته إلى 
الصلاة فقال: اللهم إني أسألك بحق السائلين عليك وأسألك بحق تمشاي هذا فإني لم أخرخ 
أشرًا ولا بطرا ولا رياءً ولا سمعة وخرجت اتقاء سخطك وابتغاء مرضاتك فأسألك أن 
تعيذني من النار وأن تغفر لي ذنوبي إنه لا يغفر الذنوب إلا نت أقبل الله عليه بوجهه واستغفر 
له سبعون ألف ملك» رواه ابن ماجه (۷۷۸) وأحمد (۲۱/۳) وابن السني (87). والحديث 
ضعیف. فيه عطية العوفي وهو «مجمع على ضعفه» كما في «ديوان الضعفاء» (ص١١5)‏ 
للذهبي وقال الحافظ ابن حجر : «صدوق يخطىء کثرا کان شيعيا مدلسأ» «التقريب» 
(74/9). وقد ذكره احافظ ابن حجر في الرتبة الرابعة من مراتب المدلسين (تعريف أهل 
التقديس رقم ۱۲۲ بتحقيقي) وقال فيه : «ضعيف الحفظ مشهور بالتدليس القبيح» وانظر 
«السلسلة الضعیفة» (رقم الحديث ۲۶). 


والحديث ضعقه النووي في «الأذكار» رص۳۲) وأشار هذا المصتف في «نزل الابرار» 
(ص۷۱) حيث قال : «ففی هذا الباب حديث بلال وحدیث أبي سعید الخدري في کتاب ابن 
السنی واسنادشا ضعيف صرح بذلك النووي في الأذكار» . 


۱۳ 


وأمثال ذلث۳۳). 
(۲۳۳) التوسل نوعان : نوع متفق عليه مرب فيه ونوع مختلف فيه . 
رالتوسل التفق علیه) : 


)١‏ التوسل بأسیاء الله وصفاته لقوله تبارك وتعایی : #وته الأسیاء احسنی فادعوه مها وذروا 
الذین یلحدون في أسائه سیجزون ماکانوا يعملون» الأعراف: ۱۸۰. ولقد سمع النبي 
بلا رجلا يقول في تشهده: «اللهم إني أسألك يا الله الواحد الأحد الصمد الذي لم يلد ول 
يولد ول يكن له کفوا أحد أن تغفر لي ذنوبي إنك أنت الغفور الرحيم» فقال رسول الله ف : 
«قد غفر له قد غفر له قد غفر له» زواه النسائي (۵۲/۳) وغيره عن مخحجن بن أذرع 
الأسلمي وانظر سنن أي داود )١487*(‏ واسناده صحيح کا في «التوسل انواعه واحكامه» 
(ص۹٩۲).‏ وکان من ادعیته #5 يا حي يا فیوم برحمتك استفیث» رواه الحاكم )004/1١(‏ 
وحسن إسناده شیخنا في «التوسل» (ص۳۰). 


۲ توسل السلم بعمله الصالح إلى ربه تبارك وتعالى . ودلیله قوله تعالی : ربنا إننا 
سمعنا منادیا ينادي للایمان أن آمنوا بربكم فامنا ربنا فاغفر لنا ذنوبنا وکفر عن سيئاتنا وتوفتا 
مع الأبرار» ال عمران : ۰۱۹۳ ولا جاء في الصحیحین في قصة أصحاب الغار حيث سأل 
کل تفر من الثلائة ربه بعمل صالح عمله خالصا لوجهه الكريم فانفرجت عنهم الصخرة 
التي كانت أطبقت علیهم وخرجوا یمشون. انظر صحیح البخاري ("/ 0۰0 - 9۰1 فتح 
الباري) وصحیح مسلم (۳ ۲۷) لتری القصة بطوها . ولا جاء في حديث «سید الاستغفار» 
أن يقول: «اللهم أنت ربي لا له إلا آنت خلقتني وآنا عبدك وأنا على عهدك ووعدك ما 
استطعت آعوذ بك من شر ما صنعت آبوء لك بنعمتك علي وآبوء لك بذنبي اغفر لي فانه لا 
يغفر الذنوب إلا انت» قال : «ومن قاطا من النهار موقتا بها فیات من يومه قبل أن يمسي فهو 
من أهل الحنة ومن قاها من الليل وهو موقن بها فیات قبل أن يصبح فهو من أهل الجنة» 
(البخاري 417/1١‏ -48 فتح الباري) من حديث شداد بن أوس رضي الله عنه. 


۳) توسل المسلم بدعاء السلم الصالح . ودلیلة طلب الصحابة الدعاء من العباس رضي 
لله عنه في عهد الخليفة عمر رضي الله عنه حين أصابهم اتقجط تأسیا بسنة رسول الله بل 
خيث كانوا يطلبون الدعاء منه يل في حياته فيدعوا لهم كما في «صحيع البخاري» (۲/ 444 
و۷/ ۷۷ فتح الباري) من حديث أنس بن مالك . 
وأما التوسل الختلف فيه الذي أشار اليه المؤلف فهو ما عدا الأنواع الثلاثة السابقةمثل 
التوسل بالأنبياء والصالحين بذاتهم أو جاههم ونحو ذلك . ويمكتنا القول إن الأدلة التي في < 
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مشروعية هذا التوع تنقسم الى قسمین : أدلة صحيحة ولکنها غير صريحة في الدلالة على 
المشروعية وادلة صريحة في الشروعية لکنها لا تصح من حيث استادها . 

فأما الأدلة الصحيحة التي یستدلون بها فاضخها حدیث آنس بن مالك الذي سبقت 
الاشارة إليه ونصه كما في «الصحيح» عن أنس بن مالك أن عمر ب بن الخطاب رضي الله عنه 
كان إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب فقال: «اللهم انا كنا نتوسل إليك نبينا 
فتسقنا وإنا نتوسل إليك بعم نبینا فنسقنا قال فيّسْقون». وحتى نعلم كيف توسّل عمر 
بالعباس يجب أن نعرف كيف كان التوسل بالرسول ينث في حياته . وهاكم الحديث كا في 
«صحيح البخاري» (۲/ ۵۰۱ وغيرها فتح) . 


«عن آنس رضي الله عنه أن رجلا دخل يوم الجمعة من باب كان وجاه الثبر ورسول اله 

فة قائًا يخطب فاستقبل رسول بل قاتا فتال يا رسول الله هلكت الواشي وانقطعت 
الیل فادع لله أن يغيشا قال : فرفع رسول الله سيچ ي يديه فقال اللهم اسفنا اللهم اسفنا 
اللهم اسقنا قال أنس واته ما تری من سحابة ولا قزعة ولا شيئا وما بيننا وبين سلع من بيت 
ولا دار قال فطلعت من ورائه سحابة مثل الترس فلا توسطت السساء انتشرت ژد ثم أمطرت 
قال: واف ما را الشمس متا ثم دل رجل من ذلك اباب في مالسلا 
اة قائم يخطب فاستقبله قاتا فقال : يا رسول الله هلكت الأموال وانقطعت السَيّل فادع الله 
أن یمسکها قال فرفع رسول اله ثي يديه ثم قال : اللهم حوالینا ولا علينا اللهم على الآكام 
والظراب والأودية ومنابت الشجر قال : فانقطعت وخرجنا نمشي» [وجاه المنبر: مواجهته 
قزعة : سحاب متطرف. سلع : جبل معروف بالدینت مثل الترس : أي مستديرء سبتا: 
أسبوعا. ٠‏ الآكام : التراب المجتمع ونحو ذلك ؛ الضراب : الجبل المنبسط ليس بالعالي . . (فتح 
الباري ۲/ ۵۰۷). 


بعدما تقدم اتضح جلياً أن توسل الصحابة برسول الله عة كيه في حیاته [نا كان بدعائه لا 
بحاهه ولا بذاته وهذا هو الذي حصل مع العباس رضي الله عنهم فتوسلوا بدعاته فلو كان 
المقصود ذات العباس أو جاهه ما عدلوا عن التوسل بجاه الرسول ا د إلى التوسل بعمه رضى 
الله عنه ‏ 

والدليل الثاني ما تقدم (رقم ۲۳۱) وهو حديث الضرير وهو ثابت ايضا ولكنه كسابقه لا 
يدل على التوسل المختلف فيه وإليك البیان : 

۱- إن الرجل الضریر جاء إلى رسول اله جي طالبا الدعاء فقال : ادع الله أن یعافینی ۲- 
خبره النبي بت بين أن يدعو له وبين الصبر على ما هو فيه وهو خير له - فأصر الرجل على س 
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الدعاء فقال : فادعه ۳- آمره ينيد بالوضوء و حسانه وبالدعاء -٤‏ جاء في دعائه «اللهم فشفعه 
في» آي اقبل دعاءه وشفاعته مد . 


وبعد ما بیننا يتضح اما أنه لم يكن من الضرير التوسل بجاهه :آنه ولا بذاته ولا غلمه 


. رسول لله ينه ذلك أبدا وإنما علمه الدعاء ودعا له رسول الله ب كما بيننا فلم يبق في الحديث 


دليل على ما يحتج به بعضهم من التوسل بال جاه والذات. بل الحديث دليل على التوسل 
الشروع بدعاء المرء الصالح كما قدمنا. 


ومن العجب أن يستدل قوم بقوله تعالی : هیا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وابتغوا إليه الوسيلة 
وجاهدوا في سبيله لعلكم تفلحون» الائدة: ه*. وبقوله تعال : #أولئك الذين يدعون 
يبتغون إلى ربهم الوسيلة أيهم أقرب ويرجون رحمته ويخافون عذابه إن عذاب ربك كان 
حذورا) الاسراء: ۷ه . والمراد بالوسيلة في الآية الأولى' التقرب إلى اته بالطاعة والعمل با 
يرضيه وهذا لا خلاف فيه بين المفسرين كما حكاه ابن كثير رحمه الله «تفسير ابن كثير» 


(45/9). وكذا الراد بالآية الثانية هو القربة الى الله وانظر «تفسير ابن كثير» (0/ 85). 


وأما الأدلة الصريحة على التوسل المبتدع فلا يصح منها شيء ولذا لم يذكرها المؤلف فمن 
ذلك : «توسلوا بجاهي فان جاهي عند اله عظیم» لا أصل له في كتب السنة. وحديث 
«اقتراف آدم الخطيئة» وغيرءما. ولولا الإطالة لنقلت غيرهما وما قيل فيها من كلام أهل هذا 
الشأن . 


وخلاصة الأمر: ان التوسل بغير ما تقدم من التوسل بالأسماء الحسنى والصفات العلیا ت 
تبارك وتعال - وبعمل الداعی إلى ربه والتوسل بدعاء الرء الصالح مما لا دلیل علیه . 
والرسول بل یقول : «من أحدث في آمرنا هذا ما ليس منه فهو رده ویقول چ : «من عمل 
عملا ليس عليه أمّرنا فهو رد» وکفی حجة على أن التوسل بالذات والجاه مبتدع أن الصحابة 
في عهد عمر رضي اله عنهم أجمعوا على تركه وتوسلوا بدعاء العباش رضي اله عنهم أجمعين 
وكذا توسل معاوية بدعاء يزيد بن الأسود الجرشی عندما أصابهيم القحط ورفع يزيد يديه 
ودعا هم كا رواه الفسوي في «المعرفة والتاریخ» (۰)۳۸۱/۲ وعزاه الحافظ له ولاي زرعه 
الرازي في تاريخه وصحح إستاده في «الاصابةه مما 


«ومن شاء البسط في أدلة التوسل المشروع والمبتدع فليرجع إلى «قاعدة جليلة في التوسل 
والوسيلة» لشيخ الإسلام ابن تيمية و«التوسل أنواعه وأحكامه» للشيخ محمد ناصر الدين 


الألباني و« تحفة القاري ف الرد على الغماري» للشيخ حماد الأنصاري . و«التوصل إلى حقيقة 


التوسل» للشيخ تسیب الرفاعي وكلها مطبوعة . 
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وقال بعضهم : يؤخذ من طلب الوضوء غلى الریض من رسول الله بي بالتهاس 
ابركة فيا لامسه الصالحونء لتقريره با . ومذا محل توقف لان ذلك بالقياس» وهو 
منوع . لسد ذرائع العقائد الفاسدة في الخلق » ولا نعلم أحدأً من الصالحين في رتبته حتی 
يلحق به كما هو مقتضى القياس مع الفارق. وأما ما لم يصح عن الله ورسوله يف 
فسد الباب هو اللازم حمية ناب التوحيد. إذ فتح هذا ذريعة لاتساع عقائد السوی 
والخروج عن حض التوحيد المأمور بهء قال تعالى : #يحبونهم كحب الله والذين امنوا أشد 
خبا لله 4 [البقرة: .]٠١١‏ 

والمؤمنون عرفوا الله منزهاً عن الأنداد والأضدان منم ورؤوفاً ورحی بالعباد. 
ودودا وكريًا ولطيفاً وخالقاً ورازقا ونحوها من الصفات الكيال» فأحبوه کا ينبقي له 
ویزداد هذا بزيادة العرفة. 


للم اجعل حبك أحب إليّ من نفسي» وأهلي ومالي. ومن الاء البارد. والذي 
يظهر أن الحامل لمن آدعی العلم والعقل؛ » على محبة ما لا ينفع ولا یضر: والتوسل به» 
والاعتقاد فيه , إتباع من يظن به الخير من أهل العلم ‏ ودزجهم ابليس شيئ فشيئاًء > حتى 
تعودوا ذلك وألفوه. وسوغ همم ذلك التقلید. وعدم النظر في الکتاب والسنة. ومن نظر 
بإنصاف فيهم لم يخف عليه الحق الصراح. وهذا لا تسمع عند الشدائد في مدائن 
الإسلام الإستغاثة بالله ولا الاستعانة [به]* ولا التوسل به ولا دوام ذكره إلا قليلا أقل 
وان يجيز أكثرهم اللج بالمشايخ والاولیاء. 


للم إنا ثرا اليك من آمثال تلك الضلالات والحدئات ونعود ذبك من جميع ما 
کره الله . 


XK‏ ...و 
عد اللهم إنا نتوسل إليك بحبك لنبینا محمد * تة وبمحبتنا له واتباعنا له ونسالك أن تفقهنا 
في ديئنا وأن ن تبدنا وسائر المسلمين إلى العودة إلى دينك يا سميع يا يجيب برحمتك يا أرحم 
الراحمين . 


# ني الأصل (منم). 


۱۷ 


ومن لواحق ذلك النذر للأولياء وللقباب والشاهد والقبور والضرائح . وقد ورد 


في الصحیح عنه جي النبي عن النذر وقال: «انه لا يأتي بخیره ۳۹ فقيل : النذر من 
حيث هو مکروه۲۳۰) وقیل : خلاف الأولى » وفیه اساءة الظن بربه وهذا يؤكد حمل النبي 
()۲۳) رواه مسلم (۹۸/۱۱ بشرح النووي) من حديث ابن عمر رضي الله عتا . 
(۲۳۵) إعلم أن النذر نذران: نذر مستحب ونذر فيه تفصيل . 
فالتذر ر المستحب هو نذر الابتداء والترر أي ينذر المسلم فعل طاعة لله من غير تعليق 
الفعل بأمر يتم له أو لغيره) وهذا النوع هو المقصود والله اعلم بقوله تعالى : «یوفون بالنذر 


ویخافون یوما كان شره مستطیرا» الإنسان: ۷ وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
(6۷۹/۱۱): 


وقد أخرج الطبري بسند صحیح عن قتادة في قوله تعالى : #یوفون بالنذر» قال : «کانوا 
ینذرون طاعة الله من الصلاة والصیام وال زكاة واحج والعمرة وما افترض علیهم فسماهم الله 
أبرارا» وهذا صريح في أن الثناء وقع في غير نذر المجازاة» انتهی کلامه رحمه الله . 


وأما النذر الثاني وهو نذر المجازاة أو المعاوضة (أي ينذر المسلم.فعل طاعة ويعلق فعله 
بحصول ذلك الغرض وتمامه. كقوله إن شفي مريضى أو جاءني كذا فل‌ته على كذا. . .) 
فجاء فيه ما ذكره للف من اي ومن ذلك دب ابي كف عن اضر وقال: إن لا ره شا 
ولكنه يستخرج من البخیل» رواه البخاري 01/5/1١(‏ فتح) عن عبد الله بن عمر رضي الله 
عنما وقوله بي : «إن النذر لا يقدم شيئا ولا يؤخر وإنها يستخرج بالتذر من البخيل» رواه 
البخاري ٥۷١ /١١(‏ فتح). 


وجزم القرطبي في «المفهم» بحمل ما ورد في الأحاديث من النهي على نذر المجازاة وبين 
أن البخيل لا يخرج من ماله شيء إلا بعوض يزيد على ما أخرج غالبا فكذا الناذر علق نذره 
على تحقق غرضه وقد ينضم إلى هذا اعتقاد جاهل يظن أن النذر يوجب حصول ذلك الغرض 
أو أن الله يفعل معه ذلك الغرض لا أجل ذلك النذر وإليه الإشارة بقوله في الحديث «فإن 
التذر لا يرد من قدر اله شیتاء والحالة الأولى تقارب الكفر والثانية خطأ صريح - بل صرح 


۱۸ 


0 


على التحريم, والراد أنه لا يرد القضاء ولا نفع فيه. ولا صرف صر ولا جلب خیر. 

والظاهر من الأدلة الصحيحة الصريحة. تحريم نذور القباب وغيرهماء وهذا من 
العمل الذي ليس عليه أمره. وفي الصحيحين «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو 
رد»۲۳ وهو دال على بطلان العقود الغير المأمور ها وعدم ترتب ثمراتها عليها سواء كان 
عمُن جهل. أو عرف الحق» وتعمد خلافه. فهذه النذور حرمة باطلة۳۷). 


0 الحافظ ابن حجر بأنها تقرب من الكفر ایضا - وقال القرطبي : «الذي يظهر لي أنه على 
التحريم في حق من خاف عليه ذلك الاعتقاد الفاسد فيكون اقدامه على ذلك حرم والكراهة 
في حق من لم يعتقد ذلك». 
واستحسن هذا التفصيل الحافظ في «الفتح» بعد نقله كلام القرطبي وراجعه للبسط في 
المسألة فمنه استفدنا فانه نفیس.فتح الباري (07/8/11) وانظر «النهاية في غريب الحديث» 
(۵/ ۳۹). 
CTY‏ رواه مسلم (۱۷۱۸) من حدیث عانشه . والذي رواه البخاري (4/ ۳۵۵ فتح ) معلقا بصيغة 
الجزم وانظر «هدي الساري» (صه؛ کتاب الصلح ) و«فتح الباري» (۵/ ۳۰۱ و"( 
وأما حدیث «من أحدث في آمرنا هذا ما ليس منه فهو رده فهو في الصحیحین : البخاري 
(۰/ ۳۰۱ فتح) ومسلم (۱۷۱۸) عن عائشة رضي الله عنها . 


(۲۳۷) قال الرافعي في «شرح المتباج) : وأما النذر للمشاهد التي على قبر ولي أو ش شيخ أو اسم من 
خلّها من الأولياء أو تردد في تلك البقعة من الأولياء والصالين فإن ار 
الغالب أو الواقع من قصود العامة تعظيم البقعة والمشهد او الزاوية أو تعظيم من دفن با 
أو تسبت إليه أو بنيت على اسمه فهذا النذر باطل غير منعقد فان معتقدهم أن شذه الأماكن 
خصوصيات ويرون أا ما دفع بها البلاء ویستجلب بها النعیاء ويستشفى بالنذر ها من 
الأدواء حتى انبم لیتذرون لبعض الاحجار لما قيل لهم : إنه استند إليها عبد صالح وینذر وین 
لبعض القبور السرح والشموع والزيت ويقولون: القبر الفلاني أو المكاني يقبل النذر 
يعنون بذلك أنه يحصل به الغرض المأمول من شفاء مريض أو قدوم غاتب أو سلامة مال 
وغير ذلك من أنواع المجازاة. فهذا النذر على هذا الوجه باطل لا شك فيه بل نذر الزيت 
والشمع ونحوهما للقبور باطل مطلقا ومن ذلك : نذر الشموع الكثيرة العظيمة وغيرها لقير 
الخليل عليه السلام ولقير غيره من الأنبياء والأولياء فاد الناذر لا يقصد بذلك الإيقاد على 
القير الا تبركا وتعظيًا فلانا أن ذلك قربة ة فهذا ما لا ریب في بطلانه واھ وار عبرم 
سواء انتفع به هناك منتفع أم لاء . بح 


۱۹ 


وکذلك الأموال التي توقف على الکعبة الشرفت وعلى السجد النبوي» ينبفي 
صرفها في مصالح الاسلام وأهلهء ولا تترك سدی. ولقد لعن رسول الله ية من اتخذ 
قور الانبياء والصاين مساجد »)صل فيها » فكيف من اعتقد واتخذ القبروثناً يضر 
رینفم؟ عنه کل : «اشتد غضبٌ الله على قوم اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد»۲۳۹) وران من 
كان قبلکم إذا مات فیهم الرجل الصالح بنوا على قبره وصوروا فيه تلك الصورء أولئك 
شرار الخلق عند الله يوم القیامت»:*۲ رواه أحمد وابن حبان . وعن علي أمرني رسول الله 
. أن لا أدع تمالا الا طمسته ولا قرأ مشرفاً الا سویته»۳*۱. وقد علم بالادلة 
الصسيحة الحکمة أن بناء الشاهد والقباب لا يجوز" وأن النذور لها حرم . 


KK xX 


چ وقال الشيخ قاسم الحنفي في شرح «درر البحار» عن النذر الذي ينذره أكثر العوام لغير 
الله : إنه باطل بالاجاع لوجوه منها : أنه نذر لمخلوق : والنذر للمخلوق لا يجوز لأنه عبادة 
والعبادة لا تكون لخلوق. ومنها: أن المنذور له ميت والميت لا يملك ومنها أنه ظن أن الميت 
يتصرف في الأمور دون الله واعتقاد ذلك كفر - إلى أن قال : إذا علمت هذا فا يؤخذ من 
الدراهم والشمع والزيت وغیرها وینقل إلى ضرائح الأولياء تقربا إليها فحرام بإجماع 
المسلمين» نقله ابن نحيم في «البحر الرائق». 

انظر «فتح المجيد شرح كتاب التوحید» (ص ۱۲۱ - ۱۲۲) ومنه نقلنا ما تقدم . 


(۲۳۸) متفق علیه: البخاري (۳/ ۲۰۰ فتح) ومسلم (۲۹) من حديث عائشة 

(۲۳۹) رواه مالك ني الموطأ مرسلا (۱۵۸/۱) وقد صح موصولا عن أب هریرة. كبا حققه الاستاذ 
الشيخ الألبان في «تحذير الساجد» ( ۱۵) فراجعه . 

(10؟) روى نحوه البخاري ٩۳۱/۱(‏ فتح) ومسلم (078). 

)۲٤۱(‏ رواء مسلم (454) عن ابي افیاج الأسدي قال : قال لي علي بن أبي طالب : ألا أبعئك على 
ما بعثتي عليه رسول الله يتب ينغ أن لا تدع تمثالا إلا طمسته ولا قرا مشرفا إلا سویته». 


(۲۸۲) خلافا لا اشتهر وانتشر من بنائها على القبور في كثير من ديار المسلمين مع كثرة الأحاديث 
الواردة في المبي عن ذلك وتحذير النبي 7 ين أمته قبل وفاته ومع هذا كله كتب الشيخ أبو 
الفيض أحمد الصديق الغياري كتاباً سياه «إحياء القبور من أدلة استحباب بناء المساجد 
والقباب على القبور» وانظر الرد عليه وعلى آفکار «الضالة المُضلَلة في كتاب «تحذير الساجد 
من اتخاذ القبور مساجد؛ للشیخ الألباني. والله الستعان. ۱ 1 


۱۹۰ 


فصل 
والرؤيا من الله تعالی وحي حق. إذا رأى صاحبها في منامه ما لیس ضتفا۳*» 


فقصها على عالم» وصدق فيهاء وأوَها على أصل تأویلها الصحیح ول يحرف . 


والرؤيا تأويلها حق. وقد كانت الرؤيا من الأنبياء ويا" فأي جاهل أجهل 
تمن يطعن في الرؤياء ويزعم آنها ليست بشيء, وبلغني أن من قال هذا القول لا يرى 


(546) أضغاث أحلام: رؤيا لا يصح تأويلها لاختلاطها. القاموس المحيط (۱۷۵/۱). قال الله 
تعالى : #وفالوا أضغاث أحلام وما نحن بتأويل الأحلام بعالمين»يوسف: 44 . 
CE)‏ قال تعالى : وما كان لبشر أن يكمله الله إلا وحيا أو من وراء حجاب أو يرسل رسولا فيوحي 
باذنه ما يشاء انه علیم حكيم € الشوری : ۱ 
وقال اين عباس رضی الله عنبا : «کانت رؤيا الأنبياء وحي» رواه ابن جریر (۲/ )٩۰‏ 
وابن أي عاصم في «السنة» (47۳) واسناده حسن كما في «ظلال الجنة) . 
وقال غبید بن غمیر: «رؤيا الأنبياء وحي» ثم قرأ :#إني أرى في النام أني أذبحك)#روله 
البخاري (۲۳۸/۱ - ۲۳۹ فتح) . 
وعْبَیّد بن غمیر: ولد في عهد الرسول بن كما قال مسلم . وعده غيره من کبار التابعين 
وهو قاص أهل مكة مجمع على ثقته. انظر «التهذيب» و«التقريب». 
ولقد جاء أثر ابن عباس مرفوعا عند «ابن اي حاتم» وقال في «ظلال الحنة» : «ورجاله 
ثقات غير أبي عبدالملك الكرندي فلم أعرفه ولا عرفت نسبته». 


وقد روي عن النبي يچ أنه قال : «إن رؤيا المؤمن کلام یکلم به الرب عبده۲۱۵) 


(۲۶۵) رواه ابن أبي عاصم في «السنة» )٤۸١(‏ عن عبادة بن الصامت واسناده ضعيف كما قال 
شيخنا وأعله بحمزة بن الز بر وجنيد بن ميمون أبي عبدالله. ورواه الطراني كما في «الجمع» 
(۷/ ۱۷) عن عبادة. وقال : «فيه من لم أعرفه» . 
والحديث رواه الحكيم الترمذي في «نوادر الأصول» (ص۱۱۲) في الاصل الثامن 
والسبعين وهو من روايته عن شيخه عمر بن أبي عمر وهو واه وفي سنده جنید کی تال 
الحافظ في «الفعح» (7014/1) . 


وروی ابن أي عاصم في «السنة» آیضا (4۸۷) عن صفوان بن عمر بن يد بن عبدالرمن 
" أن رجلا سأل عبادة عن قوله تعالى : وهم البشرى في الحباة الدئيا» فقال عبادة: سألت عنها 
رسول الله نه فقال : «هي الرؤيا الصا حة يراها المؤمن لنفسه أو یری له وهو من كلام يكلم به 
ربك عبده في المنام» . 
وقال شيخنا الألباني ف وظلال الحنة) : «اسناده صحيح إن كان ما ف الأصل «حمد بن 
عبد ال رحمن» محفوظا وهو حميد بن عبدالرحمن بن عوف ثقة من رجال الشيخين لكني في شك من 
ذلك لأمور: 
١‏ ان عبدالرهن هذا م يذكروه في شیوخ صفوان بن عمرو. 
۲ ان السيوطي أورده في «الدر التثور» (۳۱۳/۳) من رواية الحكيم الترمذي وابن مردويه عن 
حميد بن عبداله . 
۳ ان حميد بن عبدالله المدني لا ترجه ابن أي حاتم (۲۲/۲/۱) ذکر في الرواة عنه صفوان 
ابن عمرو ول يذكر في الرواة عن هید بن عبدالرحمن . 
-٤‏ أن ابن جرير الطبري أخرجه /1١١1(‏ 94) من طريق عمر بن عمرو بن عبد الأموبي عن 
حميد بن عبداته المزني قال أتى رجل عبادة بن الصامت. . الحديث دون قوله: «هو من 
کلام . ۰ ثم أخرجه (ص45) من طريق أي المغيرة قال : ثنا صفوان قال ثنا حميد بن عبدالله أن 
رجلا سأل عبادة بن الصامت . . الحديث دون الزيادة . 
قلت : فهذا يؤكد أن الراوي هذا اخدیث انما هو «حميد بن عبدالته» وآن «حميد بن 
عبدالرحمن» خطأ من ناسح الکتاب 
ثم ذكر شیخنا أن حميدا بن عبد اله المزني مجهول اضال روى 
عنه ثقتان وذكره ابن حبان في الثقات فهو مستر ' 17. م٠‏ التابعين والنفس تطمئن للإحتجاج = 


۱۱ 


وقال: «إت الر ژیا من الله )(2)۲۸۳ 
وفي الباب أحاديث» ذكرها في المشكاة"؟") وغيره . 


Kk لما‎ 


an)‏ بأمثاله من مستوري التابعين وعلى ذلك كثير من المحققين لكن في النفس شيء من ثبوت الزيادة 
المذكورة لعدم ورودها في طريق الأحموسي ولا في طرق أخرى للحديث عن عبادة بن الصامت 
وقد آخرجها ابن جریر وغیره وكذلك لم ترد في حدیث غيره من الصحاية . ثم خرجه الشیخ في 
«السلسلة الصحيحة» برقم (1A7)‏ . 


(745) رواه مسلم (۲۲۹۱) عن أبي قتادة مرفوعا بلفظ : «الرؤيا من الله والخلم من الشيطان فإذا 
حلم أحدكم حلم يكرهه فلْینفث عن يساره ثلاثا وليتعوذ بائه من شرها فإنها لا تضره» 
ورواه البخاري (759:/17 فتح) عن أي قتادة بلفظ «الرؤيا الصادقة من الله والخلم من 
الشيطان» ورواه البخاري ایضا (۱۲/ ۳۱۹ فتح) وعن أبي سعيد الخدري أنه سمع النبي 
تيد يقول: «إذا رأى أحدكم رؤيا يحبها فإنما هي من الله فليحمد الله عليها وليحدث بها وإذا 
رأى غير ذلك ما يكرهه فانیا هي من الشيطان فليستعذ من شرها ولا يذكرها لأحد فإنها لا 
0 : 

وانظر «الفتح» (۱۲/ ۳۷۰ ۳۷۲) لشرح الحديث. 


(۲۶۷) المشكاة (ج۲ / حديث 641۲۷-۱۰۲ 
وانظر «صحیح الجامع الصغير (۳۵۳۰-۳۰۲۰) . 
# من بداية الفصل الى هنا تماما كما في «السنة» لأحمد بن حنبل (ص۷۷). 
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فصل 
وأجمع القاتلون بالأخبارء والمؤمنون بالئار. أن رسول الله و أسري به ليلا من 
السجد الحرام إلى المسجد الأقصى » بنص القران. ثم عرج به إلى السماء واحدا بعد 
واحد. حتى إلى فوق السموات السبع. وإلى سدرة المنتهى بجسده وروحه جميعاء ثم 
عاد من السماء إلى مكة قبل الصبح . 


وفيه أيضاً دليل على علو الرب تعالى» وكونه فوق العرش: مستوياً عليه » كما قال 
سبحانه في مواضع من کتابه ‏ الرحمن على العرش استوى ٠4‏ . 


فمن قال إن الاسراء في ليلة وا معراج في أخرى فقد غلط؛؟؟ ومن قال إنه منام 


وقد روى قصة الإسراء عن النبى جر جماعة من الصحابة كثيرة«*20. وكل ذلك 

أخبار صحيحة » واثار صريحة مقبولة» مرضية عند أهل النقل . 

(718) سورة طه : ه وانظر الأعراف: ٠٤‏ ويونس : ۳ والرعد : ۲ والفرقان: 5ه والسجدة: 4 
واشدید : ٤‏ . 

(۲۸۹) قال ابن القیم : ديا عجبا هؤلاء الذين زعموا أنه كان مرارا! كيف ساغ هم أن یظنوا أنه في 
كل مرة يفرض علیهم الصلوات سین ثم يترد بين ربه حتی تصير خسا فیقول : «أمضیت 
فريضتي وخففت عن عبادي» ثم يعيدها في المرة الثانية إلى خسین ثم يحطها إلى 
خمس؟! . . .» زاد المعاد (۵/ 4۲). 

(۲۵۰) قال الحافظ ابن کشر في «تفسيره» (۵/ 4۲): «قال الحافظ أبو الخطاب عمر بن دحية في كتابه 
«التنوير في مولد السراج المنير» وقد ذكر حديث الإسراء من طريق أنس وتکلم عليه فأجاد 
ثم قال: وقد تواترت الروايات في حديث الاسراء عن عمر بن الخطاب وعلي وابن مسعود ج 
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واحتلف۲۰۱ أهل العلم هل رأى ید ربه عز وجل أم لا؟ فذهب إلى کل وجهة 
ذاهب من الصحابة والتابعین واتباعهم. وأهل اخدیث والفقه والتاریخ . والراجح 
الرؤية. وبه قال الامام آهد۳*۳. وروي مأثورا واخدیث الذي جاء فیها على 


= وآي ذر ومالك بن صعصعة وأبي هريرة وأبي سعید وابن عباس وشداد بن آوس . وأبي بن 
كعب وعبدالرهن بن قرط وأبي حيّة وأبي ليلى الأنصاريين وعبداته بن عمر وجابر وحذيفة 
وبريدة وأبي أيوب وأبي أمامة وسمرة بن جندب وأبي الحمراء وصهيب الرومي وأم هانىء 
وعائشة وأساء ابنتي أي بكر الصديق رضي الله عنهم أجمعين منهم من سباقه بطوله ومنهم من 
اختصره على ما وقع في المسانيد وان ل تكن رواية بعضهم على شرط الصحة فحديث الاسراء 
أجمع عليه المسلمون وأعرض عنه الزنادقة والملحدون (يريدون ليطفئوا نور الله بأفواههم والله 
متم نوره ولو کره الكافرون)». 

(۲۵۱) انظر لبيان هذا الإختلاف: شرح العقيدة الطحاوية (ص 48 ؟) ورزاد المعاد» (۵/ ۳۷) 

ودفتح الباري» (۸/ ۱۷ - 5094) و«السنة» لللالكائي (۵۱۲/۳) ودلوامع الأنوار» 

(۲/ ۲۵۰) وغيرها. 


وقال شارح الطحاوية رص۲4۸ - ۲4۹): «. . الصحیح أنه راه بقلبه ول يره بعين 
رأسه. وقوله : (ما کذب الفواد ما رأی) التجم : ۰۱۱ (ولقد راه نزلة آخری) النجم : ۰۱۳ 
صح عن النبي بت أن هذا الرئي جبرائیل راه مرتين على صورته التي خلق علیها. وأما قوله 
تعالى في سورة النجم : (ثم دنا فتدلی) فهو غير الدنو والتدلي المذكورين في قصة الاسراء فان 
الذي في سورة النجم هو دنو جبریل وتدلیه كما قالت عائشة وابن مسعود رضي الله عنه) فانه 
قال : (علمه شدید القوی . ذو مرة فاستوی. وهو بالأفق الأعلى ثم دنا فتدلى) النجم : ۵ - 
۸ فالضاثر كلها راجعة إلى هذا العلم الشدید القوی) . 

(۲۰۱) ذكر ابن القيم رحمة الله في «زاد المعاد» (ه/ ۳۷) قوله هة : «رأيت ربي تبارك وتعالى» - رواه 
أحمد (۱/ ۳۹۸ و۲۸۵) وابن أي عاصم (4۳۳) وغيرهما وهو حديث صحيح كما ني «ظلال 
الجنة» ولكنه قال: مختصر من حديث الرؤيا -: «إن هذا لم يكن في الاسراء ولكن كان في 
المدينة لما احتبس عنهم في صلاة الصبح ثم أخيرهم عن رؤيته تلك الليلة في منامه وعلى هذا 
بنى الامام أحمد وقال: نعم راه حقا فان رؤيا الأنبياء حق ولا بد ولم يقل أحمد رحمه الله أنه 
راه بعيني برأسه يقظة . ومن حكى ذلك عنه فقد وهم عليه ولكن قال مرة راه ومرة قال راه 
بفؤاده فحكيت عنه روايتان. وحكيت عته الثالثة من تصرف بعض أصحابه أنه راه بعینی 
رأسه وهذه نصوص أحمد موجودة ليسن فيها ذلك» انتهى . 1 

قلت : والرواية التي أشار ها المؤلف عن أحمد رواها الخلال في كتاب «السنة» كما في «فتح = 
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ظاهره< ۰۱۲۹۳ وعن آنس أن النبي هة قال : فرجعت إلى ربي وهو في مکانه*۲۰». والحديث 


سس الباري» (۸/ ۰۸ - 504) - عن الروزي قلت لأحمد انبم يقولون إن عائشة قالت: من 
زعم أن محمدا رأی ربه فقد أعظم على الله الفرية فبأي شيء یدفع قوها؟ قال : بقول النبي 
ين رأيت ري قول النبي جل أكبر من قوطا». 

(۲۵۳) انظر التعليق السابق . 


(۲۵۶) الحديث الذي أشار إليه المؤلف رحمه الله في البخاري (۷۸/۱۳) فتح الباري) من طریق 
شريك بن عبدالته عن أنس بن مالك في حديث طويل في قصة الإسراء فيه: «. . . فدنا 
الجبار رب العزة فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى . . . فعلا به الجبار فقال وهو في 


مكانه يا رب خفف عنا. . ». 


فائدة : ولقد ذکر الخطابي في نقده لحديث شريك : «في هذا الحديث لفظه أخرى تفرد بها 
شريك أيضا لم يذكرها غيره وهي قوله : «فعلا به - يعني جبريل - إلى الجبار تعالى وهو في 
مكانه: يا رب خفف عناء لكن قال الحافظ ابن حجر عقبه: «ليس في السياق تصريح 
باضافة المكان إلى الله تعالى» فتح الباري (4۸4/۱۳). 
وقد وفع في شرح الطحاوية رص ۲4۸) في سياق حديث الاسراء : «فعلا به جبرائيل حتى 
أتى به إلى الجبار تبارك وتعالى وهو في مکانه -» وعزاه للبخاري . وما ذكرته وسقته هو نص 
البخاري وهو يؤيد ما قاله ابن حجر. 
تحقيق حديث شريك: 
حديث شريسك بن عبداته بن أبي نمر ذکره مسلم (558) من طزيقه قال 
سمعت أنس بن مالك يحدثئنا عن ليلة أسري برسول الله ده عن مسجد الكعبة أنه جاءه 
ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في المسجد الحرام وساق الحديث بقصته نحو حديث 
ثابت البناني وقدم فيه وأخر وزاد ونقص» انتهى كلام الإمام مسلم . 
قلت : ومنه تعلم أن قول المؤلف عن الحديث إنه حرج في الصحيحين ‏ يعني بتلك 
اللفظة - فيه ما فيه . 
قلت : خلاصة الأمر في «شريك» أنه «صدوق يخطىء» كا وصفه الحافظ في «التقريب» وقال 
في «مقدمة الفتح » رص4۱۰) بعد ذكر أقوال الأئمة فيه : «احتج به الجماعة إلا أن في روايته عن 
أنس لحديث الإسراء مواضع شاذة» وقال أيضاً في «المقدمة» ص(۳۸۳) عن حديث شريك: 
«خالف فيه شريك أصحاب أنس في اسناده ومتنه» . 
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بطوله مرج في الصحیحین. والنکر لهذه اللفظت بعد ورود الحديث راد على الله ورسوله 


KK XK 


ا قلت : شريك لإ يترك ولذا قال في «الفتح » (۱۳/ 4۸6) «إن وهم الثقة في موضع من الحديث 
لا يسقط جميع الحديث ولا سيا إذا كان الوهم لا يستلزم ارتكاب حذور ولو ترك حديث من 
وهم في تاريخ لترك حديث حاعة المسلمين» وانظر «تهذيب التهذيب» للبسط في ترجمة شريك . 

نعود إلى الحديث, فالحديث قد انتصر له جماعة منهم أبو الفضل بن طاهر فصنف فيه جزء! 
كما في «مقدمة الفتح » (ص۳۸۳) . 

وتکلم فيه جع من الحفاظ لتفرد شريك. ولخالفته غیره. ولاضطرابه . ومن هؤلاء الحفاظ : 
١‏ مسلم بن الحجاج كما سبق, انظر «صحیحه» (۰)۲۲۳ 
۲ الخطاي» كما في «فتح الباري» (۱۳/ 4817 - 184). 
۳ ابن حزم كما في «الفتح» (4۸/۱۳). 
6- البيهقي في «الأسماء وصفات» (ص .)٤٤١ - 45١‏ 
و القاضی عیاض کا ف «هدي الساري» (ص۳۸۳) . 
1 عبدالحق الأشبيلي كما في «قتح الباري» (4۸6/۱۳). 
۷ التووي كما في «الفتح» (11/ ۰0۲ 
۸ ابن قیم الجوزية في «زاد العاد» (۲/۳؟). 
٩‏ ابن كثير في «نفسیره» (0/ ۲-۵). 
۰ الحافظ ابن حجر في «مقدمة الفتح» (ص۰)4۱۰ وقد عد لشريك اثني عشر وهما في حديثه 
انظرها في «الفتح» (۱۳/ ٤۸٥‏ -8۸5)- 

قلت: بعدما تقدم أن شریکا انفرد بألفاظ في حديث الإسراء دون غيره ومن ذلك اللفظ 
الذي ذکره المؤلف فلذا لا يثبت منه الرؤية لله رب العالمين ليلة الإسراء لكون الحديث شاذا كا 
يعلم عند أهل الصناعة ولا ضیر على من أنكر مالم يثبت. وأما إن صح ابر وثبت فالواجب 
التسليم » ومن لم يسلم فهو على خطر عظيم كما قال المؤلف . 

والله تعالى أعلم . 
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وجب الإيمان بكل ما آخبر النبى » وصح به الخبر عنه. مما شهدناه أو غاب 


عنا أنه صدق وحق . سواء في ذلك ما عقلناه, أو جهلناهء ول نطلع على حقيقة معنای 
وكان يقظة لا مناما(ه۲۰). 


ومن ذلك : أشراط الساعت وأن الدُجَال الاعور خارج في هذه الامة لا حالةء كا 
أخير به النبي تفت لا شك في دلك. ولا ارتیاب» وهو أكذب الكاذبين0500, 

وأن عيسى بن مریم [علیهی*] السلام. نازل ينزل على النارة البيضاءء شرقي 
دمشق. فيأتيه - أي الدجال ‏ وقد حصر المسلمين على عقبة افيق. فيهرب من ويقتله 
عند باب ند الشرقي ولد آرض [بفلسطين بالقرب]** من الرملة نحو ميلين ٠۷‏ . 


(۲۵۵) أي لا یعول على الرژية ني المنام إثبات عقيدة أو حکم شرعي . 


(۲۵۳) اعلم أن أحاديت ذكر الذجال ونزول عيسى عليه السلام متواترة كما قرر ذلك علياء هذا 
الشأن. 
وانظر أحاديث الدجال في الصحیحین وغيرهما: البخاري (۱۳/ )٠١6 - ۸٩‏ ومسلم 
(۲۹۳۳ ۰ ۲۹۰). 


# هكذافي الأصل. 
E‏ في الأصل «فلسطين بالقر بة» . 
(e)‏ انظر لنزول عیسی عليه السلام: صحیح مسلم (۲۹۰۱ و۰ ١‏ ۲۹) وراجع رسالة «التصريح 
فيما تواتر في نزول المسيح» لللكنوي رحمه الله . 
وروی البخاري في صحيحه (7/ 44١ 44٠‏ فتح الباري) ومسلم في صحبحه (۱۵۵) 
واللفظ لمسلم عن أي هريرة رضي الله عنه يقول: قال رسول الله فد : «والذي نفسي بيده 
ليوشكن أن پنزل فيكم ابن مریم حکنا مقسطا یکسر الصليب ويقتل الخنزير ويضع ابزية = 


۱۱۸ 


ویظهر الهدي المنتظ ۱۲۶۸ . 


ويخرج یأحوج ومأجوج 


 )۲۵۹( 


وتطلع الشمس من مغریهاد ۱۳ . 


(e^) 


)۲۶۹( 


(۲۹۰ 


ویفیض الال حتی لا بقبله آحذ؛. 

ولقد ذهب بعض متعصبي «الحنفية» كا لحصكفي في مقدمة کتابه «الدر الختار» إلى أن 
عيسى يحكم بالمذهب الحنفي . وفذا قال شیخنا في تعليقه على الحديث في «ختصر صحیح 
مسلم» للمنذري (ص۵4۸) : هذا صريح في أن عيسى عليه السلام يحكم بشرعنا ويقضي 
بالكتاب والستة لا بغيرهما من الإنجيل أو الفقه الحنفي ونحوه! ٠‏ 


فشار بعض الحاقدين التعصبین فقالوا: كيف يساوي بين الذهب الحنفي والإنجيل؟ 
والحقيقة أن الشيخ قاله ردا على غلاة المذهبية كا ذكرناه. وإن العطف لا يقتضي المساواة في 
كل جانب أيضا لا في الحديث «یقطع الصلاة المرأة والجمار والكلب» رواه مسلم (9۱۱) - 
والكلب القصود هو الاسود کا في «صحيح مسلم» )01١(‏ - فهل يقال إن الرسول فد 
ساوى بين المرأة والکلب؟ والحواب : لا وألف لا وانبا الأمر يتعلق بقطع الصلاة واه 
المستعان . 
أحاديث المهدي صححها جع من الحفاظ كالترمذي والحاكم وابن حبان والعقيلي والقرطبي 
والطيبي وابن حجر وشيخ الإسلام ابن تيمية وغيرهم . 

انظر : «الرد على من كذب أحاديث المهدي» لشیخنا العلامة الحقق عبدالحسن العباد 
حفظه الله و«الاحتجاج بالأثر على من أنكر المهدي التتظر» لفضيلة الشيخ حمود التويجري 
حفظه الهو« السلسلة الصحيحة» (ج4/ ص ١‏ 4) لشيخنا محدث العصر الألباني حفظه الله . 
انظر «صحیح البخار ي» (۱۰۰/۱۳ و ۷۱ فتح الباري) ومسلم (۲۹۳۷). 


روی مسلم في صحيحه (۱ ۲۹۰) عن حذيفة بن أسيد الغفاري قال : اطلع النبي يفن علينا 
ونحن نتذاکر فقال : «ما تذاکرون؛؟ قالوا: نذكر الساعة قال : «إنها لن تقوم حتی ترون 
قبلها عشر آیات» فذكر الدخان والدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربها ونزول 
عیسی بن مریم ی ویأجوج ومأجوج وثلاثة خسوف: خسف الشرق وخسف بالغرب 
وخسف بجزيرة العرب واخر ذلك نار تخرج من الیمن تطرد الناس إلى محشرهم» . 


۱1۹ 


وتخرج الدابة۲۰۱) والنار۲۳۳) 
وأشباه ذلك ما صح به النقل . 

وأن الساعة اتية لا ریب فيهاء وآن الله يبععث من في القبور, وه من أنكر قيام الساعة 
والحشر فقد کفر بالله العظیم وخرج عن مله الااسلام . 


كما ...رن 


(۲۰۱) قال تعالى : وواذا وقع القول علیهم آخرجنا هم دابة من الأرض تكلمهم أن التاس كانوا 
بآياتنا لا يوقنون 4 النمل : ۲ وقال تعالى : هل ينظر ون إلا أن تأتيهم الملائكة أو أي ريّك 
أو يأتي بعض آیات ربك الأنعام : ۸ وانظر التعليق السابق . 


(۲۹۲) روى البخاري (۷۸/۱۳ فتح الباري) عن أبي هريرة أن رسول الله بلج قال : «لا تقوم 
الساعة حتی تخرج نار من أرض الحجاز تضيء أعناق الابل بجصری» وانظر البخاري 
( ص۷۹ - ۸۰) ایضا لا ذکر من تواتر خروج هذه الثار وکیف الجمع بين هذا والحديث 
السایق ذکره في التعلیق . 


وانظر مباحث الفتن واشرط الساعة في «لوامع الأنوار البهية وسواطع الاصرار الاثرية» 
(۲/ ۱۱ ۱۵۷). 


۱۳۰ 


فصل 


ونزمن بان الوت حق. وآن ملك الوت عليه السلام ارسل إلى موسی » فصکه 


حتی فقأ عینه كا جاء عن رسول الله متیر في «الصحیح »۲۳۳ . لا ينكره الا و أو 


مبتدع راد على الله ورسوله(؛۲۱). 


ويجب الایمان بكل ما آخبر به النبی هة بعد الوت» فيؤمن بفتنة الق وعذاب 


الآخرة ونعيمه» وقد استعاذ النبي چيه من عذاب الق وأمر به في كل صلاة۳۳۵». 


(۲۹۳) متفق عليه : البخاري (5/ 44۱) ومسلم (۲۳۷۲) عن آي هريرة رضي عنه مرفوعاً [صك : 


(TE) 


(16) 


ضربه شديداء فقأ: قلع]. القاموس المحيط . 


قال ابن خزيمة ‏ كما في فتح الباري» (5/ 44۲) -رادا على بعض المبتدعة الذين أنكروا هذا 
الحديث : «ل يبعث الله ملك الموت لموسى وهو يريد قبض روحه حینئذ وانبا بعثه الله إختيارا 
وإنما لطم موسى ملك الوت لأنه رای آدمياً دخل داره بغير إذنه ولم يعلم أنه ملك الموت وقد 
أباح الشارع فقأ عين الناظر في دار المسلم بغير اذن وقد جاءت الملائكة إلى إبراهيم وإلى 
لوط في صورة الآدميين فلم يعرفاهم ابتداءًء ولو عرفهم إبراهيم لا قذم هم المأكول ولو 
عرفهم لوط لما خاف عليهم من قومه» . 

وذكر النووي في (شرح صحيح مسلم ۱۵/ ۱۲۸) من إجابة العلیاء أنه لا يمتئع أن يأذن 
الله لموسى في هذه اللطمة امتحانا للملطوم» وقال بعض اهل العلم : «إنها لطمه لأنه جاء 
لقبض روحه من قبل أن يخيره لا ثبت أنه لم يقبض بني حتى بُخبیر» واقه أعلم . 
رزوی مسلم في صحيحه (۵۸۸) عن أبي هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله بت : «إذا 
تشهد أحدكم فليستعذ باته من أربع يقول: اللهم إني اعوذ بك من عذاب جهنم وفن 
عذاب القر ومن فتنة الحیا والممات ومن شر فتنة السیح الدجال» وانظر «صحیح المسلم» 
)۵۸٩(‏ لترى الاستعاذة الفعلية في الصلاة . 


لفن 


وفتنة الأجداث وضغطتهاد"۰۱. 

وسوال منکر ونكير حق والناس یقتنون في قبورهم فیقال : من ربك؟ وما دینك؟ 
فيثبّت الله الذین امنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا والا خرة فیقول المؤمن : ربي الله وديني 
الإسلام. ونبيي محمد يفة وأما المرتاب فيقول: هاه هاه لا أدري سمعت الناس 
يقولون شيئا فقلته فيُضْرب بمرّزنة ۱۳۳۷ من حدید. فيصيح صيحة يسمعها كل شيء 
إلا الإنسانء ولوسمعها الإنسان لضعق. ثم بعد هذه الفتنة إما نعيم وإمّا عذاب إلى 
أن تقوم القيامة الكبرى”". فتعاد الأرواح إلى الاجساد«۱۳۳. وتقوم القيامة التي أخير 


(5) الأجداث: القبور. وفي الحديث «إف للقبر ضغطة فلو نجا أو سلم أحد منبا لنجا سعد بن 
معاذ» رواه أحمد (Ag ٥/٦)‏ وانظر تخريجه ف «السلسلة الصحيحة» )١1595(‏ وراجع 
«لوامع الأنوار» (۱6/۱)- 


۲5۷ المرَرْبُة: عُصَيّة من حدید القاموس (۷۵/۱) مادة (ر ز ب). 


(۴۹۸) انظر «أحكام الجنائز» (ص۱۵) لترى التوسع في تخريجه. وذکر الحديث بطوله عن البراء 
ابن عازب ‏ رضی الله عنه ‏ مرفوعا . 


(759) للروح خسة أنواع من التَعلّق بالإنسان ‏ وهي متغايرة الأحكام -: 

الأول: تعلقها به في البطن جنینا . 
الثاني : تعلقها به بعد خروجه إلى وجه الأرض . 
الثالث : تعلقها به في حالة النوم. فلها به تعنی من وجه ومفارقة من وجه اخر . 
الرابع : تعلقها به في الرزخ وان فارقته وتجردت عنه فإنها لم تفارقه کلیا بحیث لا يبقى ها 
إليه التفات البتة . 
الخامس : تعلقها به بعد بعث الأجساد وهو أكمل تعلقها بالبدن لا نسبة لما قبله من آنواع 
التعلق إليه إذ هو تعلق لا یقبل البدن معه موتا ولا نوما ولا فسادا فالنوم أخو الوت . فتأمل 
هذا يُزح عنك |شکالات كثيرة. انتهی ملخصا من «السروح» لابن القیم (ص4۳) 
والطحاوية (ص 49۱) . 

قلت : لم یتأمل هذه الأنواع الدکتور مسعود عثماني فضل وأضا وکفر جاهير السلمین 
من السابقین والعاصرین لایانبم بأن الروح تعود إلى جسد الیت اعادة تختلف عن الحياة 
الدنيا. والته الستعان على هذه الانحرافات . وقد رددت عليه بمقال نشر في رسالة باللغة 
الأردية بعنوان : «اثبات اعادة الروح الى جسد الیت عند سؤال الملا ن والرد على الدكتور 
عثاني في نفيه ذلك» . 


۱۳۲ 


بها في کتابه على لسان رسوله. وأجمع عليه السلمون. فیقوم الناس من قبوره, لرب 
العالین حفاة عراة غرلا" تدنو منهم الشمس» ویلجمهم العرق«۳۷". 


K كما‎ xX 


(۲۷۰) غرلا: جمع أغرل وهو الأقلف وزنه ومعناه وهو من بقيت غرلته وهي الجلدة التي يقطعها 
الخاتن من الذکر كما في «الفتح» (۱۱/ ۳۹۹)- 


(۲۷۱) انظر لأحوال الناس يوم القيامة وما ذکره المؤلف صحیح البخاري (۱/ ۳۷۷ فتح الباري) 
ومسلم ( ۲۸٦۰‏ - ۲۸۱۵). 


+ قارن هذا الفصل «بالعقيدة الواسطیة» (ص۱۳) . 


۱۳۳ 


فصل 


وتتصب الموازين» فيوزن فيها أعمال العباد من الحسنات والسیئات كما يشاء الله 
أن يوزن #إفمن ثقلت موازينه فأولئك هم المفلحون ومن خفت موازينه فأولتك الذين 
خسروا أنفسهم في جهنم خالدون» [المؤمنون: ۱۰۲]. 


والميزان:”") له كفتان ولسان(۳۲۳). 


وتنشر الدواوین؛ وهی صحائف الأعمال. فاخذ كتابه بيمينه» واخذ كتابه 
بشیاله ومن وراء ظهره. ويحاسب الله الخلق. ويخلو بعبده المؤمن, فيقرره بذئوبه » كما 
ورد في الکتاب والستة . وأما الكفار. فلا يحاسبون محاسبة من توزن حسناته وسیئاته. 


(۲۷۲) قال تعالى : ازونضع الموازين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شيئا وان كان مثقال حبة من 
خردل أتينا مها وكفى بنا حاسبین ‏ الأنبياء EV:‏ 


وروی الشیخان : البخاري (۱۳/ ۰۳۷ فتح) ومسلم (۲۱۱4) عن أبي هريرة مرفوعا 


أن رتسول الله بت قال : «کلمتان خفیفتان على اللسان حبیبتان إلى الر من ثقیلتان في الیزان 
سبحانه الله ويحمده سبحان الله العظيم» 5 


وقال آبو اسحاق الزجاج: «أجمع أهل الستة على الایمان بالیزان وأن أعمال العباد توزن 
يوم القيامة وأن الميزان له لسان وکفتان ويميل بالأعمال وأنكرت المعتزلة الميزان وقالوا هو 
عبارة عن العدل فخالفوا الكتاب والسئة لأن الله تعالی آخبر أنه يضع الموازين لوزن الأعمال 
ليرى العباد أعماهم مثلة فيكونوا على أنفسهم شاهدين والحق عند أهل الستة. . .» فتح 
الباري (۵۳۸/۱۳). 

وانظر «شرح الطحاوية» (ص4۷۲) و«لوامع الأنوار البهية» (۲/ ۱۸6) لترى بسط الادلة 
عن أن الميزان حقيقة . 

(۲۷۳) لسان الیزان : عذبته. القاموس (538/6). 


تفل 


فإنه لا حساب مء ولکن تعد اعالهم. فتحصی فیوقفون عليهاء ویقررون بهاء 
ويخيرون بها 


وأصناف ما تتضمنه الدار الأولى والاخرت من أشراط القيامت والحساب. 
والكتاب» والثواب. والعقاب. والجنة. والنار. حق . 


وكذلك الصور حق ينْفُخْ فيه إسرافيل. فيموت الق ثم ينفخ الاخری؛ 
فيقومون من الأجداث إل الحساب» وفصل القضاء. 


واللوح المحفوظ تستنسخ منه أعمال العبادء لما سبق فيه من المقادير والقضاء. 
والقلم حق:۱۳۷. كتب الله به كل شيء واحصاه في الذكر. وتفاصيل ذلك مذكور في 
الكتاب العزيز المنزل من السماء والسنة الطهرة والمأثور عن سيد الأنبياء وقي العلم 
الموروث عن محمد جد والحديث امأثور عنه بتي من ذلك ما يشفي ويكفي فمن ابتغاه 
وجده . ۱ 


والوت یوتی به یوم القيامة. فيذبح کا روی آبو سعید عن النبي كني أنه قال : 
«یوتی بالوت كهيئة كبش آملح. فينادي مناد يا أهل الجن فیشرتبون. وینظرون. 
فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون هذا الوت كلهم قد راه فيذبح ثم يقال: يا آهل الحنة 
خلود ولا موت ويا أهل النار خلود ولا موت قال تعالى : (وأندرهم يوم الحسرة إذ قضي 
الأمر وهم في غفلة وهم لا يؤمنون)1*"". 
KK x‏ 


.)۸۵ انظر التعلیق (رقم‎ )۲۷٤( 
.)۳۸۹( متفق عليه : البخاري (4۲۸/۸) ومسلم‎ )۲۷۵( 


فیشرلبون : أي يرفعون رژوسهم لینظروا إليه وکل رافع رأسه مشسرئب». النهاية 
(foo /Y)‏ 


فصل 


و عرصة 5 القيامة الحوض ٩۷‏ الورود للنبي يد > ماژه آشد بیاضا من اللبن» 
وأحلى من العسل» انيته عدد نجوم السیاء. وطوله شهر. وعرضه شهر سن تنشومت امه 
شربة لا یظماً بعده آبدا. 


والصراط ٠"‏ منصوب على متن جهنم. يجوزه الأبرار. وينزل عنه اجان وهو 
الجسر الذي بين الحنة والنار. يمر الناس عليه على قدر اعالهم. فمنہم من يمر كلمح 
البصرء ومنهم من يمر كالبرق» ومنهم من يمر كالريح . ومنهم من يمر كالفرس » ومنيم 
من يمر كركاب الإبل. ومنهم من يعدو. ومنهم من يمشي شيئاء ومنهم من يزحف 
ویخطف . ويلقى في جهنم . 


وإذا عبروا وقفوا على قنطرة بين الحئة والنارء فيقتص بعضهم من بعض . فإذا هذبوا ونقوا 
أذن هم في دخول اخنة. 


وأول من يستفتح باب الجنة محمد یو وأول من یدخل الحنة أمته ید« 


(۲۷۲) انظر ل«الخوض وصفته؛ صحیح البخاري (۱۱/ 15۳ فتح الباري) «وشرح الطحاوية» 
(ص ۲۵۰ ۲۵۲) والوامع الأتوار» (۲/ ؟ 19) فيا بعدها) . 


(۲۷۷) انظر: «صحیح البخاري» (۱۱/ 141 فتح الباري) و«شرح ۳ ر(ص؟؟؛). 
ودلوامع الأنوار» (۲/ ۹) فا بعدها . 


# من بداية هذا الفصل إلى هذه العلامةفي «العقيدة الواسطية» ( (ص۱) بنصه. وانظر «لوامع 
الأنوار البهية» (۲/ ۲۷۱ بل/اك) بشأن فضل أمه 


۱۳۹ 


والجنقوالنار محلوقنان الیوم ‏ باقیتان ۲*۰ ولا یفنی آهلهیا. لقوله تعالی في حق الفریقین 
#خالدين فيها بدا [الحن: ۰]۲۳ والاصح ۳۹ أن الجنة في السماء. وجهنم في 
الارض ۰ ول يصرح بتعيين مکانهیا: بل حيث شاء الله تعالى . 


والحنة دار آولیائی والنار عقابه لأعدائه. وأهل ا لحنة فیها مخلدون, والجرمون في 
عذاب جهنم ولا يفتر عنهم وهم فيه مبلسون ‏ [الزخرف : ۰]4۳ وقد خخلقت الجنة وما 
فيهاء وخلقت النار وما فيهاء خلقه الته > عز وجل قبل القيامة. وخلق للماء ولا يفنيان 


أبذا. 


فإن احتج مبتدع أو زندیق. بقول الله عز وجل : کل شيء هالك الا وجهه ‏ 
[القصص : ۸۸] أو نحو هذا من متشابه القران قيل له : كل شىء مما كتب عليه الفناء 
واهلاك هالك والحنة والنار خلقتا للبقاء لا للفناء واهلاك» وھا من الآخرة لا من 
الدنیا: والحور العين لا تمتن عند قيام الساعةء ولا عند النفخة, ولا أبداء لان الله تعالى 
خلقهن للبقاءء ولا للفناء ول يكتب عليهن الموتء فمن قال خلاف هذا فهو مبتدع» 
سل وی 


* كم و 


(۲۷۸) انظر «شرح الطحاویة: (ص472 - 4۸۸) و«كشف الأستار في الزد على الةائلين بفناء النار» 
بتحقيق الشيخ الألباني ‏ تحت الطبع -. 

(۲۷۹) الذي حققه ابن القيم في «حادي الأرواح» (ص"7) أن الجنة'في السماء والنار في أسفل 
سافلين واستدل بقوله تعالى : ولقد رأه نزلة أخرى عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى# 
التجم : ۳ وقال: 

وقد ثبت أن سدرة النتهی فوق السیاء وسمیت بذلك لاعبا ينتهي إليها ما ينزل من عند 

الله فيقبض منها وما يصعد إليها فیقبض منبا وکا استدل بقوله يل «الجنة مائة درجة ما بين 
كل درجتين كما بين الساء والأرض» وهذا يدل على آنها في غاية العلو. وانظر حادي الأرواح 
لتهام أدلته والآثار التي استدل بها عن السلف . 


# من قوله : «فإن احتج میتدع» إلى هذا ا موضع بنصه في «السنة» لأحمد رص 74) . 


۱۳۷ 


فصل 
ویژمن بأن المؤمنين يرونه سبحانه وتعالی یوم القيامة. عیانا بابصارهم. كما یرون 
الشمس صحوا. لیس دونها سحاب. وكا يرون القمر لیلة البدر. لا یضامُون<* في 
رژیته . یرونه سبحانه. وهم في عرصات القيام ثم یرونه بعد دخول الحنة. کا یشاء 
الله سبحانه فیکرمهم» ویتجلی شم من فوقهم2*1, ولا يراه الکافرون قال تعالى : توكلا 
انبم عن رمم يومئذ لمحجوبون# [الطففین : ۱۵] وقال تعال : عژوجوه يومئذ ناضرة إلى 
ریا ناظرة» [القيامة : ۲۲] وقال تعالى : #إعلى الأرائك ينظرون [الطففین : ۳۰] وقال 
تعایی : #للذين أحسنوا الحسنى وزيادة» [یونس : 5؟] وفال تعال : هم ما یشاژن 
فیها ولدینا مزيد» [ق : ۳۵]. 
وهذا الباب في کتاب الله كثير. من تدبر القران طالبا ال هدى منه تبين له طریق 
الحق . وإن موسی عليه السلام سأل الله الرؤية في الدنیا وأنه تعالى تجلى ربه فجعله دكا 
فأعلمه بذلك أنه لا يراه في الدنيا بل يراه في الآخرة . 
(۲۸۰)«وفیها وجهان بالتخفيف وبالتشديد وهي ثابتة في الحديث والعنی بالتخفيف أي لا يلحقكم 
ضيم في رؤيته كما يلحق الناس عند رؤية الشيء الحسن كافلال فإنه قد يلحقهم ضيم في 
طلب رؤيته حين يُرى. وهو سبحانه يتجلى تجلیاً ظاهرا فبرونه کا ترى الشمس والقمر 
بلا ضيم يلحقكم في رؤيته وهذه الرواية المشهورة . 


وقبل: «لا تضامُون» بالتشديد: أي لا نضم بعضكم إلى بعض كا يتضام الناس عند 
رؤية الشيء الخفي كافلال». انتهی من مجموع فتاوى شيخ الإسلام (15/ 85-48). 


(۲۸۱) انظر أحاديث الرؤية في «صحیح البخاري» (۱۳/ 519 -575) وصحيح مسلم (۱۸۳) 
وهي متواترة وراجع «شرح العقيدة الطحاوية؛ (ص"١٠‏ فا بعدها) ودلوامع الأنوار» 
(۲/ ۲۰ فا بعدها). 


۱۸ 


وما ذکز أهل الکلام في مسألة الرؤية من نفي جهة ومقابلة, واتصال شعاع» 
وقرب وبعد وما يتصل بهذاء فليس في ذلك كله نص من الشارع» ول یتفوه به أحد من 
سلف الأمة وأئمتهاء وإننا أحدثه المتكلمون المتخبطون في براهين الفلاسفة. فمن طواه 
على غره۱۳۸۲. فقد أحسن واتبع » ومن خاض فيه بعقله الناقص, فقد أبعد وابتدع . 


قال الشيخ ولي الله الدهلوي5*": «وهو مرئي للمؤمنين في يوم القيامة لوجهین : 

احدهما: أن ینکشف عليهم انکشافا تاما بليغاء أكثر من التصديق به عقلاء 
فکأنه الرؤية بالبصرء إلا أنه من غير موازنة ومقابلة وجهة ولون وشكل . وهذا الوجه قال 
به المعتزلة» وهواحق. ونیا خطئوهم في تأويلهم الرؤية بهذا المعنى أو حصرهم الرؤية 
في هذا العنی . 


وثانیها: أن يتمثل هم بضور کثبرة, كما أخبر به النبي َة حيث قال: «رأيت ري 
في أحسن صورة»*۲۸) فيرون هنالك ما يرون في الدنيا مناما. 


وهذان الوجهان نفهمه| ونعتقدهمل وان كان الله ورسوله [آرادا]۲۸۰) بالرؤية 


(۲۸۲) أي أباطيله, «القاموس المحيط» (۲/ 4 )٠١‏ مادة (غ ر ر). 


(۲۸۳) واسمه أحمد بن عبدالرحيم ويعرف ب«شاه ولي الله الدهلوي» فقيه حنفى محدث مات (سنة 
۷ هي . انظر «أبجد العلوم» (۳/ ۲:۳). 


(۲۸۶) روی اللالكائي في «شرح الاعتقاد» )٩۱۹(‏ بسنده عن أب هريرة مرفوعا الحديث وفيه ذکر 
الرؤية بالنام. 


قلت : وقي اسناده : عبيداته بن أبي هید وهو متروك كما في «التقریب». وانظر التعلیق 
الاضي (رقم ۲۵۶). 


(۲۸۰) في الأصل «أراد» بالافراد. 


۱۳۹ 


غيرهما فتحن آمنا بمراد الله تعالی ورسوله يفيه وان لم نعلمه بعینه»* انتهی . 


كما كما x‏ 


(#) قلت: عفا الله عن المؤلف حيث قرر عقيدة أهل السنة والجماعة في الرؤية ثم عقب ذلك بنقله 
کلام الدهلوي الذي يخالف عقيدة السلف في هذه المسألة وبیان ذلك: 


أولاً :دإن أهل السئة والجماعة يثبتون الرؤية يوم القيامة كما قال المؤلف والمخالف هم فيها الجهمية 
والمعتزلة ومن تبعهم من الخوارج والامامية . وليس تشبيه رؤية الله تعالى برؤية الشمس والقمر 
تشبيها ته بل هو تشبيه الرؤية بالرؤية لا تشبيه المرئي بالمرئي وفيه دليل على علو اه على خلقه 
وإلا فهل تعقل رؤية بلا مقابلة؟ ومن قال: «يرى لا في جهة» فليراجع عقله! فإما أن يكون 
مكابرا لعقله وفي عقله شيء وإلا فإذا قال : لا بری أمام الرائي ولا خلفه ولا عن يمينه ولا عن 
بساره ولا فوقه ولا تحته رد عليه کل من سمعه بقطرته السلیمة» انظر الطحاوية رصع ۲۰ - 
5 


انيا: لا يقال إن الرؤية يوم القيامة كما یقع في النوم لأن النصوص ظاهرة في انبم بر ون ربجم 
عز وجل عيانا كما يرون الشمس ليس دونها سحاب كا ثبت في السنة وهذه الرؤية في غاية 
الوضوح .. 


فالتا نعتقد با آخبر الله عن نفسة وبا آخبر عنه رسوله من أسماء وصفات لله رب العالین 
ونژمن بها جاءت به التصوص ولا تقول إن أراد الله ورسوله غير هذا فتسلم به لأن الله تعبدنا ب 


انزل على رسوله ی وهذا لا يحتمل واه أعلم . 


رابعا: الحق إثبات الرؤية للمؤمنين يوم القيامة ىا تواترت الأدلة. وهذا هو الواجب اعتقاده 
وفهمه والقول به ولا حق غيره. 


۱۳۰ 


فصل 


ولله تعالى ملانکتة. موکلون على كتابة الأعمال» وحفظ العباد عن الهالك 
والهاوي. والدعوة إلى الخبرات والحسنات» ويلمون”*" للعبد بالخير والرشد. لكل 
واحد منهم مقام معلوم لا یتجاوز عنه و#لايعصون الله ما آمرهم ویفعلون ما 
یمرون)ه [ التحریم : ]۱۳ 


ومن خلق الله سبحانه الشياطين. هم لمهم شر لابن دم وتصرف فیهم 
وتجري من ابن ادم جری الدم). 


KK ¥ 


(TAT) 
انظر لما یتعلق بالملائكة كتاب «عالم الملائكة الأبراره للدکتور الشيخ عمر الأشقر.‎ )۲۸۷( 


(۲۸۸) لمة: آي مس كما في «القاموس» (۱۷۹/4) مادة رل م م). 


(۲۸۹) في الصحيحين من حديث صفيه مرفوعاً: «إن الشیطان يجري من الإنسان مجرى الدم». 
وانظر عن أحوال الجن كتاب «عالم الجن والشياطين» للدكتور عمر الأشقر. 


۱۳۹ 


ولا يخلد صاحب الكبيرة المسلم في النارد :۰۱۳۹ والعفو عن الکباثر جائزه وکذلك 


عفوها عمن مات بلا توبة جائز. من باب خرق العوائد . 


وبعثة الرسل إلى اخلق. وتكليف الله عباده بالأمر والغبي عن ألسنتهم حق» وهم 
معصومون من الكفر. والإصرار على الكبائر. يعصمهم الله عنها. 


ودعوة نبینا ية عامة خمیع الإنس واخن لقوله تعالى : «لیکون للعالمين نذيرا» 
[الفرقان: ]١‏ ولحديث مسلم «بعثت إلى الخلق کافة»۱ ۰۱۳۹۱ وفيه من العموم مالا يقدر 


فذره. 


والأمر بالمعروف. والنبي عن المتكر واجب بشرط أن لا يؤدي إلى الفتنة وأن يظن 
قبوله . 


والخلافة بعد رسول الله جخ في قریش. ما بقي من الناس اثنان"“» وليس لأحد 
من الناس أن ينازعهم فيهاء ولا بخرج عليهم ولا يقر لغيرهم بها إلى قيام الساعة. 


(۲۹۰) انظر التعليقين : ٠١1١١‏ و۲۰۵). 


)۲٩۱(‏ متفق عليه (البخاري (۱/ ۳۳ فتح) ومسلم (۵۲۱) من حديث جابر بن عبدالله رضي الله 
عنه واللفظ للبخاري وليس لمسلم . وجاء في سلم (۵۲۳) من حديث أبي هريرة «وأرسلت 
إلى الخلق كافة» وانظر التعليق (رقم ۲۰۱). 


) ف الصحيحين البخاري (5/ 07# فتح الباري) ومسلم (۱۸۲۰) عن عبدالله بن عمر 
مرفوعا: «لا يزال هذا الأمر في قريش ما بقي من الناس اثنان» . 
وانظر «الستة» لابن أبي عاصم (۱۱۰۹ - ۱۱۲۹) لترى تخریج الأحاديث في أن الخلافة 
في قریش. 
۱۳۲ 


والجهاد ماض قائم» مع الأئمة الأبرار والفجار. مذ بعت النبي ية إلى أن یقاتل 
احر [الأمة]* الدجال لا يبطله جور جائر ولا عدل عادل. 


وامجمعة. والعیدان» والفط والأاضحی . واحج مع السلاطین» وملوك 
الاسلام » وإن لم یکونوا بررة عدولا أتقياء . 


ودفع الصدقات. والخراجء والأعشان والفيء. والغنائم إليهم عدلوا فیها أو 
جاروا . والانقیاد لمن ولاه الله عر وجل آمر الناس . ولا ينزع يدا من طاعته ولا يخرج عليه 
بسیف حتی يجعل الله له فرجا محرجا. 

ولا يخرج على السلطان. يسمع ويطيع. ولا ينكث بیعته ‏ فمن فعل ذلك فهو 
مبتدع . حالف مفارق للجاعة. ولا هخه 

والامساكك في الفتنة سنة ماضية» واجب لزومهاء فإن ابتليت فقدم نفسك دون 
دينك ولا تعن على الفتنة بيد ولا لسان. ولكن اكفف يدك ولسانك وهواك**. 


ومن ولي الخلافة. واجتمع عليه الناس؛ ورضوا به» وغلبهم بسيفه. حتى صار 
خليفة. وسمي أمير المؤمنين. وجبت طاعته . وحرمت خالفته۳۹۳) فيا ليس بمعصية لله 
ولرسوله. ولغروج عليه. وشق عصا المسلمين. وان أمرك السلطان بأمر هو لله معصية. 
فليس لك أن تطيعه ۰0۳۹۹ وليس لك أن تخرج عليه . 


¥ ف الأصل «آمة» ولعل الصوات ما اثيتناه . 

** من قوله : «واخلافة بعد رسول اله فده إلى هذا الوضع في «الستة» لأحمد (ص۷۱) بنضه . 

(۲۹۳) قال الطحاوي في «عقیدته» (ص1۲۱ شرحها) : «ولا نرى الخروج على أئمتنا وولاة أمورنا 
وإن جاروا ولا ندعوا عليهم ولا نتزع يدا من طاعتهم ونرى طاعتهم من طاعة الله عز وجل 
فريضة مالم يأمروا بمعصية وندعوا لهم بالصلاح والمعافاة» وانظر شرح العبارة في «شرح 
الطحاویة» . 

(۲۹۶) لقوله علة: «السمع والطاعة على الرء السلم فیبا أحب وکره ما ۸ يؤمر بمعصية فاذا أمر 
بمعصية فلا سمع ولا طاعة» متفق عليه : البخاري (۱۳/ :۱۲ فتح الباري) ومسلم 
(۱۸۳۹) عن ابن عمر. 1 


۱۳۳ 


۰ والاستتباء ء في الایمان جائز غير أن لا یکون للشك. » بل هي سنة ماضية عند 
العلماء ع ولو سئل الرجل أمؤمن أنت؟ فانه یقول: آنا مزمن إن شاء الله تعالی. أو مؤمن 
ارات آو یقول آمنت بالئه وملائكته وكتبه ورسله*۲۹). 

دوي ذلك عن ابن مسعود. وعلقمة0" بن قیس. وأسود بن یزیده*۱۳, 
وأبو وائل: شقيق بن سلم۹9 وسروق بن الأجدع<:۳ ومنصور بن العتمر۳۰, 
وابراهيم يم النخعي 2 ومغيرة بن م مقسم الضبي 5 :4 وفضيل بن عیاض 22 
وغيرهم . وهذا استثناء على یقین*۳۰ قال الله تعالى : ولتدخلن السجد الحرام إن شاء 


۳۷: الله أمنين» [الفتح‎ 
x Kk x 


(۲۹۵) انظر لزاما «شرح الطحاوية» (ص ۳۹ فا بعدها) . 


.)٠١١ انظر التعليق (رقم‎ (1Y 


(AY)‏ ثقة ثبت فقيه عابد مات بعد الستین للهجرة. تقر 

(۲۹۸) الأسود محضرم ثقة مكثر فقيه مات (سنة ۷٤‏ أو ۷۵ه). 

(۲۹۹) في الأصل «أبو وائل وشقيق بن سلمه». . وأبو وائل هو شقيق بن سلمه ثقة حضرم مات في 
. خلافة عمر بن عبدالعزيز. تقريب. 


(۳۰۰) ثقة فقيه عابد خضرم مات (سنة ۲ أو 7۳ه) . تقريب . 


* (۳۰۱) في الأصل ابن العتمد والصواب «العتمر) : ثفة ثقة ثبت ثبت وکان لا يدلس من طبقة الأعمش مات 
(سنة ۱۳۲ ه) تقریب . 


(۳۰۲) ثقة الا أنه يرسل کثرا مات (سنة ۳ ھ) . تفریب. 


عه 


(۳۰۳) في الأصل «بن القاسم» والصواب «بن مقسم؛ : ثقة متقن الا أنه كان يدلس ولا سيا عن 
ابراهیم مات (سنة ه) على الصحیح . تقر یب. 


٤‏ ) ثقة امام عابد . الراهد الم ر مات سنة (۱۹۷ه) وقیل بعدها. تقریب. 
)£( 1 ) 5 ۱ تقر یب 


(۳۰۵) ومنه قوله * بن في زيارته للمقابر: 7ؤوا* اياضاة سرعم او ۰ )من 
EE‏ د 
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وینکرون الجدال والراء في الدين » والخصومة في القدر والناظرة فيا یتناظر فيه 
أهل الجدل» ویتنازعون فيه من دينهمء بالتسليم للروایات الصحيحة» وبا جاءت به 


الاثار التى رواها الثقات. عدلا عن عدل: حتى ينتهى ذلك إلى رسول الله وي ولا 
يقولون كيف ولم لأن ذلك بدعة. 


ويقولون إن الله تعالى ل يأمر بالشر. بل هى عنه. وأمر بالخير» ول يرض بالشرك 
5 والکفر والعاصی . وان كان مریدا ل 


ويصدقون بالأحاديث التى جاءت عن رسول الله جي أن الله ينزل إلى السماء 
الدنياء فيقول: هل من مستغفر [فاغفر له]:5:. كا جاء ‏ ويأخذون بالكتاب والسنة 
كا قال تعالى #إفإن تنازعتم في شي قردوه الى الله والرسول» . [النساء: 94] ٠‏ 

ويرون اتباع من سلف من أئمة الدين في يوافق القران والحديث لا في غيره. ولا 
يبتغون في دينهم ما لم يأذن به الله . 

و[یقرون]۳۰۸ أن الله تعالى مجيء يوم القيامة. كا قال : #إوجاء ربك والملك صفا 
صفا# [الفجر: ۲ ] وأن الله تعالى يقرب من خلقه كيف يشاء. كما قال: #ونحن آقرب 
إليه من حبل الوريد» [ق : ۰۲۱5 


(۳۰۰) سيق أن ذکر المؤلف فصلا خاصا عن «القذره . 


+ في الأصل [فاغفره] والصواب ما أثبتناه. 
(۳۰۷) حدیث متواتر مضی تخريجه (التعليق رقم .)1١‏ ۰ 


(۳۰۸) في الأصل «يقرؤن». 


۱۳۰ 


ویرون العید والجمعة والجماعة جلف کل إمام سني بر وفاجرا*۳۰». 

ويشتون السح على الخفين سنت ویرونه في السفر والحضر ٠"‏ . 

ويثبتون فرض اخهاد للمشرکین من کانوا وأين| كانواء منذ بعث الله رسوله 
باق والصدق إلى اخر عصابة [تقاتل]* الدجال. 

وبعد ذلك يرون الدعاء لأئمة المسلمين بالصلاح والسداد والنصيحة هم 
ولعامتهم ولا يخرج عليهم بالسيف. 

وأن لا يقاتلوا في الفتنة. وأن الدعاء لوتی السلمین. والصدقة عليهم » بعد موتهم 
تصل ایهم ۳۱۷. 


ویصدقون بأن في الدنیا سحرة. وأن الساحر كافر, وأن السحر کائن موجود في 


< (۳۰۹) قال الطحاوي رحه اله (ص۲۱؛ - شرح الطحاوية) : «ونرى الصلاة خلف کل بر وفاجر 
من أهل القبلة وعل من مات منهم». 


(۴۱۰) روی السح على الخفين ثمانون صحابيا ‏ منهم العشرة البشرون بالجنة ‏ كما قال ابن مندة. 
وسرد الترمذي )٩۳(‏ والبيهقي (۱/ ۲5۹ فا بعدها) منهم جماعة. ونص على تواتر الحديث 
جمع من الحفاظ آنظر «فتح الباري» (۳۰۶۰/۱) ودالتلخیص الحبير» (۱/ 0۱۶۸ واشرح 
الطحاوية» (ص۳4۵) . 


* في الأصل «يقاتسل؛. 

(۳۱۱) وأما الصدقة عليهم فلا تصل على الإطلاق لقوله تعالى : دوآن ليس للإنسان إلا ما سعى» 
ولا يقاس في هذا الشأن على الدعاء. وقد ذهب الشوكاني إلى أن الصدقة من الولد تلحق 
الوالدين بعد موتهیا بدون وصية منهما. وأما غير الولد فالظاهر من عموم الآيات القرانية أن 
لا يصل ثوابه إلى الميت فيوقف عليها حتى يأتي دليل بقتضي تخصیصهاء انظر نيل الأوطار 
(4/ 48 - ۱۰۰) وحكام الجنائزه (ص ۱۷۳) ورسالة «القراءة على الأموات والأدلة على عدم 
وصوفا من الکتاب والستة والتفاسیر والذاهب؛ للشیخ أحمد خضر عبدالسلام. واه أعلم . 


۱۳۹ 


الدنيا؟ ا" , 


ويرون الصلاة على كل من مات من أهل القبلة مؤمنهم وفاجرهم(۲۳۳. 

و[یقرون ]۳۱۹۱ ان الأرزاق من قبل الله تعالى يرزقها عباده حلالا كانت او حراماء وآن 

وأن الصالحين قد يجوز أن خصهم الله تعالى بایات تظهر علیهم . 

وأن الأطفال آمزهم إلى الله:66" إن شاء عذبهم. وان شاء فعل بهم ما أرادء والقه أعلم 

ب كانوا يعملون . 

(۳۱۲) مذهب أهل السنّة والجماعة اثبات السحر وأن له حقيقة كغيره من الأشياء الثابتة خلافا لمن 
أنكر ذلك . وقد ذكر السحر في القرآن الکریم وأنه ما يكفر به وأنه يفرق بين الرء وزوجه. 
وأمر الله بالاستعاذة منه كا في قوله تعالى «قل أعوذ برب الفلق من شر ما خلق ومن شر 

غاسق إذا وقب مَنْ شر التفاثات في الغقد ومن شر حاسد إذا حسد» (الفلق). انظر شرح صحيح 

مسلم (۱۷6/۱4)و«شرح الطحاوية (ص 054) . 

(TIT)‏ انظر الت لتعليق السابق (رقم م 


(۳۱4) في الأصل : (بقرؤن). 


)۳٠١(‏ قلت: أما أطفال المسلمين فأجمع من يعتد به من غلیاء المسلمين على أن من مات منهم فهو 
في الحنة كما حکاه النووي «شرح صحيح مسلم» .)5١97/1١5(‏ 
وأما أطفال المشركين فذكر الحافظ ابن حجر في «الفتح» فيهم عشرة اقوال  5145/9(‏ 
۷ والمختار الذي ذهب اليه المحققون كا قال النووي «شرح صحيح مسلم» 
(۲۰۸/۱۲) آم في الجنة . ويدل على هذا ما رواه البخاري عن سمرة بن جندب رضي اله 
عنه (۳۸/۱۲ - 484 فتح الباري) قال كان رسول الله ب يعني ما يكثر أن يقول 
لأصحابه : هل رأى آحد منکم من رؤيا إلى أن قال وأما الولدان الذين حوله فكل مولود على 
الفطرة قال فقال بعض السلمین يا رسول الله وأولاد الشرکین فقال رسول الله #ن: وأولاد 
الشرکین؛ . وروی أحمد (0۸/۵) وأبو داود (۲۵۲۱) عن حسناء بنت معاوية بن صریم 
عن عمتها قالت : قلت يا رسول الله من في الحنة؟ قال : النبي في الحنة والشهید في الجنة 
والمولود في الجنة».قلت : حسناء مقبولة كا في «التقريب» ومع هذا فقد حسن إستاده الحافظ 
في «الفتح » (۳/ 4؟) وانظر أيضا لأحاديث الباب وهذه المسألة «الستة؛ لابن أي عاصم 
(۲۰۷ ۲۱۰ ودشرح السنة» للبغوي (۸5-۸۳) ودطريق الهجرتين» لابن القيم (ص ۳۸۸ 
- ۳۹۷)- 


۱۳۷ 


والله يعلم ما يعمل العباد وکتب أن ذلك یکون. وآن الامر بيد الله . 
ويرون الصبر على حكم الله. والاخذ بها آمر ال والانتهاء عم بى الله عنه. واخلاص 
العمل لله والنصيحة للمسلمين . 


ویدینون بعبادة الله في العابدين والنصيحة حاعة الاشلام ولكل مسلم . 


1 
واجتناب الکباثروالزنی . وشرب الخمر. والسرقة. وقول الزور. وشهادة الزور. 
والعصية. والفخر والكبر. والازدراء على الناس. والعجب. والتفاخر بالانساب 
والطعن في الأحساب . 
ويرون مجانبة كل داع إلى بدعة. والتشاغل بقراءة القران. مع التدبر والامعان 
وكتابة الائار. ودرس الأحاديث. والتمسك بها في كل حال من السخط والرضاء 
والنظر في السنت مع التواضع والاستکانة. وخسن الخلق. وبذل المعروف» وكفف 
الأذى. وترك الغيبة والنميمة . 
والسعاية. وتفقد الماكل والمشارب. على وجه الحلال. ومن حرم المكاسب 
والتجارات وطيب المال من وجهه فقد جهل واحطا وخالف. بل الکاسب من وجهها 
حلال» وقد أحلها الله ورسوله» فالرجل ينبغي له أن يسعى على نفسه وعياله. من فضل 
ربه» فان ترك ذلك على أنه لا يرى المكتسب فهو مخالفة . 


والدين إنم| هو كتاب الله عز وجل واثار. وسنن وروايات صحاح. وأخبار 
صحيحة. عن الثقات. بالرواية القوية المعروفة الصحيحة. يصدق بعضها بعضاء 
حتى ينتهي ذلك إلى رسول الله يي وأصحابه والتابعين وتبعهم ومن بعدهم من الأئمة 
المعروفين القتدی مهم المتمسكين بالسنة والمتعلقين بالاثار لا يعرفون ببدعة ولا يطعن 
فيهم بكذب ولا يرمون بخلاف أهل الحق** مع أنه يجب على من له أدنى تمييز أن يرجع 


* انظر هذه الفقرة «الستة» لأحمد (ص۷۹) . 
## انظر الستة لأهد رص۷۹). 


۱۳۸ 


إلى واضحات الکتاب والسنة ویقلد فیما خفي عليه بقدر الضرورة۳۱۰. 


وقد يملا أحدهم" الأرض بتصانيفهء ولو في خدمة الکتاب والسنة» من 
التفسير والشرح فیا, هو مع ذلك جائم على ما اتفق له من التقلید. ساح في نحرة 
مذهب امامه. ولو بالتعسف, مطرح لقول الله ورسوله. موثر لاء وجد عليه شلفه ولا 
ينكر هذا إلا مغمور في الغفلة والجهل . أو معاند لا يطلب منه المحاكمة إلا بين يدي الله 
سبحانه. ولو هاب كتاب الله. أو حظي بلمعة من الإيهان الصادق. أو شمة من 
الإخلاص. أو مذقة من الخوف. لعرف وأنصف. 


أخرج آهل السنن والمسانيد والعاجم عن عدي بن حاتم قال: رأيت النبي يه 
وهو يقرأ في سورة براءة #إاتخذوا أحبارهم ورهبانهم أربابا من دون الله» [التوبة: ۳۱] 


 )۳۱5(‏ قلت: ولقد أحسن المؤلف في قوله بأن يقلد ما خفي عليه بقدر الضرورة» أي لا بجعل 

التقليد دينا وديددنا يعارض به التصوص كا قال الكرخي : «كل آية تخالف ما عليه أصحاينا 
فهي مؤولة أو منسوخة وكل حديث كذلك فهو مؤول أو منسوخ, تاريخ التشريع الإسلامي 
للخضري رص۳۳۲) كا في «بدعة التعصب الذهيي: (صس۱۳۳). 

وله در الشافعي حيث قال في «الرسالة»: «وبالتقلید أغفل من اغفل مهم 

وإنما يصار الى التقلید عند العجز عن تمييز الدلیل ومعرفته وعدم وجود من يوثق بدینه 
وعلمه لأن الله عز وجل يقول «فاسألوا أهل الذكر إن کنتم لا تعلمون». فمن عجز عن 
إتباع الدليل ولم يجد من يسأله لزمه التقليد بحكم الضرورة على حد «قد أحسن من انتهى 
إلى ما قد سمع» - كما قال سعيد بن بجبَير لحصين بن عبدال رمن في أمر الرقّية كما البخاري 
(١05-4086/1غ‏ فتح الباري) ومسلم (۲۳۰) -حتی يصله الخبر ويصير إليه إن خالف 
ما قلد مع احترامنا وحُبّنا للأئمة جميعا. 
قال أبو جعفر الطحاوي في «عقيدته» (صء 0ه شرحها) : 


«وعلیاء السلف من السابقين. ومن بعدهم من التابعين ‏ أهل الخبر والأثر وأهل الفقه 
والنظر ‏ لا يذكرون إلا بالجميل. ومن ذكرهم بسوء فهو على غير السبیل». 


(۳۱۷) لعله يقصد عصريّة الشيخ أبا الحسئات محمد عبدالي اللكنوي الحنفي رحه الله رت 
۶ص ما یعلم ما بيتهها. 


۱۳۹ 


فقال : «آما آنهم ل یکونوا يعبدونهم ولکنهم کانوا إذا أحلوا شيئا احلوه واذا حرموا علیهم 
شيئا حرموه۳۱۵؟؟ . وظاهر هذا أنه لیس سواء احسان الظن مهم والاطمئنان اليهم. 


(۳۱۸) قال في «الدر النثرر» (4/ 6 ۱۷): رواه ابن سعد وعبد بن حميد والترمذي وحسنه وابن النذر 
وابن أي حاتم (ج4/ ص4۲ مصورة الجامعة الاسلامية) والطبراني وابو الشیخ وابن مردویه 
والبيهقي في سنته (۱۰/ ۰16۱۱5 

قلت : ورواه آیضا ابن جریر الطبري (۱۹۹۳۱ -۱5۹۳۳) عن غضیف بن أغين عن 
مصعب بن سعد عن عدي بن حاتم به . والترمذي رواه (۵۰۹۳) عن غضیف بن الحارث 
أيضا وم أر تحسيئه في الطبعة السلفية ولا في طبعة أحمد شاکر . بل قال بعد ذكره للحدیث : 
«هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث عبدالسلام بن حرب وغضيف بن أعين ليس 
بمعروف في الحديث» . 

وقال ابن حجر في «التقريب»: غطيف بن أنمين الشيباني اباسززي ويقال بالضاد 

المعحمة ضعيف . 

وللحديث شاهد موقوف كا في الدر )١7/4 /٤(‏ رواه عبدالرزاق والفرياي وابن المنذر 
واب بن ابي حاتم (ج6/ ق۲٠‏ مصورة بالجامعة) وأبو الشيخ والبيهقي في سنه ( ۰ عن 
أي البختري رضي اه عنه قال سأل رجل حذيفة رضي الله عنه فقال : آرآیت قوله مت 
«اتخذوا آحبارهم ورهبانهم آربابا من دون الله» أكانوا یعبدونیم؟ 

قال : لا ولکنیم کانوا إذا أحلوا هم شيئا استحلوه وإذا حرموا علیهم شيئا حرموه» ورواه 
ايضا الطبري (۱۰۱۳4). 

قلت : لکن آبو البختري واسمه «سعید بن فيروز» قد آرسل عن عمر وعلي وحذيفة 
وسلمان وابن مسعود كما في «التهذيب» (۷۲/4) وني «التقریب:. «ثقة ثبت فيه تیم قلیل 
كثير الإرسال». والحديث حسنه الشيخ الألباني في «المصطلحات الأربعة في القران» كما في 
تخريج «الحلال والحرام» 5) ولكنني 1 أجد الطبعة المحال اليها والتى رأيتها من المصطلحات 
ليس فيها تخريج الحديث . 

ثم رأيت في «بدعة التعصب الذهبي» (ص۱4۸) نقلا عن تخریج «المصطلحات» 
(ص‌۲۰-۱۸): «آنه يرتفع إلى مرتية الحسن لأمرين: الأول .أن الترمذي قد حسنه مع 
تضعيفه إسناده وهذا إشارة إلى أن له طریقا أخرى يتقوى با . والثاني : أن من آخرج 
الحديث ابن أبي حاتم في تفسیره وهو یتحری فيه آصح الأخبار باصح الأسانید فيرجح أنه 
رواه باسناد جيد». ثم ذكر أن له شاهدا موقوفا عن حذيفة نحوه وقال «وهو وإن كان 
موقوفا «فإن له حكم المرفوع . وكأنه لذلك جزم ابن تيمية في الاقتضاء (ص) وهو من هو 
في التثبت والتحفیق - بنسبة الحديث إلى النبي 22ة» انتهی . اس 


الخال 


والاستغناء بكلامهم عن کلام الله وکلام رسله . وقالوا: هم آخص منا وأرسخ به . 
وتعصب کل لتبوعه ‏ وصاروا فرقا متفرقا» وأحزابا متحزبة . وسلکت هذه الأمة۴۱۹) 
مسلك الأمم الماضية حذو النعل بالتعل . وقد تواترت أحاديث الافتراق«۳۳۰ تواتراً معنوياً 
وهو من العجزات النبوية ولم يحمل على هذا في الأمم الخالية وني هذه الأمة الا حب الدنیا 
من الجافء ومع اخطام ‏ واسعاف المرام » وانجاح الحاجات» وطيب العيش » والمرافق 
الدينوية» واهوية النفس الامارة پالسوء . وقد رأینا ذلك» وجريناه في كثير من الاحیای 
يلبسون الحق بالباطل ويكتمون الحق وهم يعلمون» ويسلكون الطريقة الموصلة إلى ما 


یف عند الناس ويدغون ما يوصل إلى حقائق الق . 


فإياك أن تعدل الخلق بربك وتؤثرهم عليه. 

اللهم زینا بزينة الإيهان الخالص واجعلنا هداة مهديين غير ضالين ولا مضلین 
سلما لأوليائك وحربا لأعدائك نحب بِحُحبّك من أحبك ونهادي بعداوتك من خالفك 
وأجرنا من مضلات الفتن امین يا أرحم الراحمين. 


ما كما كد 


سد قال عاصم : أما تحسين الترمذي للحديث فسبق أني لم أقف عليه. وأمَا اسناد ابن أي 
حاتم ففيه غضيف بن الحارث أيضا وهو ضعيف كما سبق بیان ولعل المرفوع الضعيف 
ينجر بالأثر وان كان ضعيفا لأنه يمكن أن يقال إن هذا لا يقال بالرأي فیصار إلى تحسين 
الحديث واثه أعلم . ١‏ 

)۳۹۹( أي من نهج ذلك النبج منها وإلا فقد عصم الله من التقليد الأعمى أناساً الله بهم عليم وهذه 
سنة الله في بقاء الطائفة المنصورة إلى يام الساعة . 


(۳۲۰) انظر : التعليق القادم (رقم ۳۳۷). 


فصل 


ومن السنة هجران أهل البدع » ومباينتهم. وترك الحدال واخصومات في الدين 


والسنةء وكل محدثة في الدين بدعة. وترك النظر في كتب المبتدعة. والاصغاء إلى 
کلامهم . في أصول الدين وفروعه. کالرافضة۳۲. والخوارج 25 واطهمیة۰۳۲۳ 
والقدریه۰۱۳۲۹ والرجته۳۲۰. والکرامیة ۳۳ والعتزلة:۳۳. فهذه فرق الضلالة وطرائق 


البدع . 


والاختلاف في الفروع شائع. كما في الطوائف الأربعةء والختلفون فيه حمودون 
متابعون على اجتهادهم. من لم يخالف النص. واختلافهم رحمة واسعةه"۳. إذا كان 


(TTI) 
۳۰۳۳ 
(TTT) 
(T4) 
(Ye) 
(FY) 


إقفضة 


(TYA) 


انظر التعليق السابق ررقم ۱۰۱). 
انظر التعليق السابق (رقم ۱۰۱) 
انظر التعليقين السابقن (۲۰ و۸٩).‏ 
انظر التعلیق الساش (رقم ۱۰۰) 
انظر التعلیق السابق ررقم ۱۰۰). 
هم أصحاب أي عبدالته بن كرام. كان يرى مع اثبات الصفات التشبیه والتجسیم . تعالى 
الله عما يقول الظالمون علوا كبير. وقال أيضا: الایمان قول اللسان وإن اعتقد الكفر بقلبه 
فهو مؤمن . 

وانظر «الملل والنحل: )١514 /1١(‏ والميزان (4/ )5١‏ وقال الذهبی عنه : «ساقط الحديث 
على بدعته: البزان ۱ 
انظر التعلیق السابق ررقم ۱۰۰). 
قلت: لا آعلم شینا من الاختلاف بين السلمین يسمى رحة . قال الله تعالى : دولا تنازعوا 
فتفشلوا وتذهب رعکم, الأنفال: 45 . وقال اين حزم في «الاحکام في أصول الأحكام» 
(14/9) في باب ذم الاختلاف . «لو كان الاختلاف رحمة لكان الاتفاق سخطا ومذا ما لا 
يقوله مسلم لأنه ليس الا اتفاق واختلاف ولیس الا رحمة أو سخط». 


۱: 


مبيناً على أدلة الکتاب والسئة كاختلاف الصحابة فيا بینبی وهم اسوة الأمة واتفاقهم 


ثم منْ طريقهم اتباع آثار رسول الله 3 باطناً وظاهراً. والمشي على ظاهر السنة 
وواضحها. واتباع سبل السابقين الأولين من المهاجرين والأنصارء واتباع وصية رسول 


= وأما حديث «اختلاف أمتى رحمة» فلا أصل له عند علاء الحديث قال المناوي في 
«فیض القدیر» (۲۱۲/۱): «قال السبكى : وليس بمعروف عند المخدثين ول أقف له على 
سند صحیح ولا ضعیف ولا موضوع» وقد رد الحديث ابن حزم وغیره من الحققین . 


دوأما الصحابة فلا يلحقهم الذم لأہم لم يتعمدوا الخالفة ولا استهانوا بطلب الحق 
والمصيب منهم مأجور أجرين والمخطأ مأجور أجرا واحدا وهكذا المسلم إلى يوم القيامة وإنما 
الوعيد لمن ترك التعلق بحيل الله وهو القران وكلام النبي ل بعد بلوغ النص إليه وقيام 
الحجة علية وتعلق بفلان وفلان مقلدا عامدا للاختلاف داعيا إلى عصبية وحمية الجاهلية 
قاصدا للفرقة متحدياً في دعواه. . . . ؛ ذكره ابن حزم (9/ ٩۷‏ - 58) من «الاحکام» . 


وذکر ابن عبد البر في «جامع بيان العلم» (۱۰۰/۲) عن الامامین مالك والليث رضي 
الله عنما أنها قالا في اختلاف آصحاب رسول الله جي راذن على من زعم أن فيه توسعة 
ورحمة للامة فقالا: ليس كذلك انا هو خطأ وصواب» . .ومن الاختلاف ما ذم الله به 
الطائفتين حميعا كى! في فوله : #ولا يزالون ختلفين إلا من رحم ربك#4 [هود: ۱۱۸] 
وقوله تعالى : ان الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء# [الأنعام: ۱۵۹] 


والاختلاف قسیان : اختلاف تنوع. واختلاف تضاد. فأما اختلاف التنوع فهو على 
وجوه منه ما یکون کل واحد من القولین أو الفعلین حقا مشروعا كما في القراء‌ات التي اختلف 
فیها الصحابة حتی زجرهم الرسول بل عن الاختلاف وقال : «کلاکیا محسن» ومثله 
اختلاف التنوع في صفة الأذان والاقامة والاستفتاح والتشهدات وعدد تکبیرات الجنائز إلى 
غبر ذلك ما شرع جیعه وان قد يقال إن بعض آنواعه أفضل . 

واختلاف التضاد هو عندما یکون القولان متناقضان سواء في الأصول أو الفروع . 
رارجع الى تفصیل ذلك في «اقتضاء الصراط الستقیم» (ص۳۹ - ۳۹) ومنه نقلت مع تصرف 


يسير . 


۱۹۳ 


لله يي حيث قال : «علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین الهدیین» إلى قوله : «ولیاکم 
محدثات الأمور فان کل بدعة ضلالة» ویعلمون أن أصدق الکلام کلام الله تعالى كما 
قال تعای : #ومن أصدق من الله قيلا) [النساء: ۱۲۲] وخير اهدي هدي محمد ل 
من هدي كل أحد سواه. سُمُوا أهل الكتاب والستة وأهل الحديث والأثار. 


والإجماع ما عليه أهل العلم. من أقوال وأعمال ظاهرة وباطنةء مما له تعلق 
بالدين. والإجماع الذي ينضبط هو ما كان عليه السلف الصالح., وبعدهم كثر 
الاختلاف. ول يوجد إجماع على حده» وهذا أنكره الامام هد وغیره. من أهل 
التحتیق(۱۳۲۹. 


وهم مع هذه الأصول. یأمرون بالعروف. وینبون عن المنكر» على ما توجبه 
الشريعة. ويحافظون على الجماعات. واطمعت ویدینون بالنصيحة للامت ولولاة 


الأمورء ويعتقدون معنى قوله يله : «المؤمن للمؤمن کالبنیان يَسْدٌ بعضه بعضا وشبك 
بين أصابعه ٠‏ . وقوله يف : «مثل المؤطنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الجسد 


# مضسی تخريجه (برقم 4( 


(۳۲۹) قال الامام أحمد ني «مسائله» لابنه عبداته رص۳۹۰) كما في «آداب الزفاف: (ص۱4۵): 
«من ادعی الإجماع فهو كاذب ومايدريه لعل الناس اختلفوا» وذكره ابن حزم في دالاحکام» 
كا في «نظام الطلاق؛ (ص ۱۰۰) وقال العلامة أحمد شاکر في «نظام الطلاق»: «الاجاع 
الصحیح الذي تثبته الأدلة الذي لا جوز لأحد خلافه هو الأمور العلومة من الدين 
بالضرورة كلها ولیس شيء غيرها يسمى إجاعاً» ثم نقل عن الامام الطبري قوله : «إن 
الاجماع هو نقل التواترین لا أجمع عليه أصحاب رسول الله ية من الآثار» . 


وانظر «الاحکام في أصول الأحکام» (۱۸۲/۶ - )١44‏ بتحقیق أحمد شاکر ورارشاد 
الفحول» (ص ۷۱) للشوکاني وحصول الأمول» لصدیق حسن خان (ص ۵۷) ومقدمة 
الإجماع لابن المنذر للدكتور أبي حماد صغير وغيرها حول الإجماع . 


(۳۳۰) متفق عليه : البخاري (۰۰/۱۰) فتح) وم -١‏ (۲۵۸۵) عن أي موسی. ولكن ليس في 
مسلم التشبيك . 


۱1: 


اذا اشتکی منه عضو تداعی له سائر الحسد باحمی والشهر»۳۱). 


ویأسرون بالصم عند البلای والشکر عند الرخای والرضا بمر القضای 
ویدعون إلى مکارم الأخلاق» ومحاسن الأعمال, ویقولون : «اکمل المؤمنين إييإنا حستیم 
خلقا» كا في الحديث”*” ویندیون إلى أن تطل من قطعك . وتعطي من حرمك. وتعفر 
عمن ظلمك» ويأمرون بير الوالدين» وصلة الأرحام» وحسن اخوار» والإاحسان إلى 
اليتامى والمساكين وابن السبیل. والرفق بالمملوك . 

ویهپون عن الفخر واخیلای, والبغي والاستطالة على الخلق بغير حق » ويأمرون 

وکل ما یقولونه ویفعلونه من هذا وغیره فانیا هم فيه متبعون للکتاب والستة, 


و[طريقتهم]* هي دين الاسلام. الذي بعث الله به محمدا بي لکن لا أخبر النبي أن 
أمته ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة » كلها في النار إلا واحدا وهي الجماعة)75". وفي 


(۳۳۱) متفق عليه : البخاري (۳۸/۱۰؛ فتح) ومسلم (585؟) عن التعیان بن بشير. واللفظ 

(FY)‏ 7 الترمذي (۱۱۷۲) وقال: «حسن صحیح» وأحمد (۲/ ٤۷۲‏ و۲۵۰) وابن حبلا 
(۱۳۱۱ موارد) والحاکم (۳/۱). 

2# في الأصل «طريقهم» . 

(۳۳۳) رواه آبو داود (40۹۷) وابن أي عاصم في «السئة» (7و10) واللالكائي في «شرح الاء 5 
(۱۰۰) وأحمد (4/ ۱۰۲) والحاكم (۱/ ۱۲۸) والآجري في «الشريعة» (ص۱۸) عن ٠‏ او - 
رضي الله عنه ورواه ابن ماجة (۳۹۹۳) والاجري ص(۱5) عن أنس ورواه ابن ماجة أيضا 
(۳۹۹۲) وابن أبي عاصم (1۳) واللالكائي )١44(‏ عن عوف بن مالك الأشجعي ورواه 
الآجري (ص۱۷ -۱۸) عن سعد بن ابي وقاص. 

ورواه الترمذي (۲۷۷۸) والآجري رص۱5) وابن حبان (ع ۱۸۳ موارد الضعان) والحاكم 
(۱۲۸/۱) عن أبي هريرة الحديث ولكن لم يذكرو فيه دوهي الجماعة» وكذا رواه الدارمي 
(۲6۱/۷) وابن أبي عاصم في «السنة» (57و710) عن معاوية رضي الله عنه . 1 

والحديث صحيح لا شك في صحته وقد صححه جع من الحفاظ انظر «السلسلة 
الصحيحة» . (۲۰۳) لذلك وللرد على الكوثري في هذا الحديث . 


١ 


حدیث أنه قال : «هم من كان على مثل ما أنا عليه الیوم وأصحابي ٠»‏ صار التمسگرن 
بالاسلام الحض الخالص عن الشوب(*۳۳». هم هل السنة والجاعة وفیهم الصدیقون 
والشهداء. ومنهم أعلام اهدی. ومصابیح الدجی , أولي الناقب المأثورة» والفضائل 
المذكورة. وفيهم أئمة الدين» الذين أجمع المسلمون على هدايتهم» وهم الطائفة 
التصورق التي قال فيها رسول الله ية : «لا تزال طائفة من امتي ظاهرة على الحق لا 
يضرهم من خالفهم ولا من خحذهم حتى تقوم الساعة»۳۳. 


(FTE) 


(Tro) 


(TTT) 


Kk Kk xk 


رواه الترمذي (۲۷۷۹) - وقال ٠‏ «حسن غريب مفسم لا نعرفه مثل هذا الا من هذا الوحه» 
- واللالكائى (۱4۸) وابن نصر المروزي ف الستة» (ص۱۸) والاجري ف «الشر يعة» 
(ص۱) و وضاح فى «البدع والنبي عنها )۸١١‏ واسیاعبل الأصفهان في الحجة في بيان 
المححة» (۱۳و۱۷ يترقيم الدکتور محمد ربیع - رسالة دکتوراه -) كلهم عن عبدالرهن بن 
زياد بن أنعم وهو ضعبف في حفظه كما فى «التقريب» 


وروی الطيراني في الصغير رص۱۵۰) عن وهب بن بقية ثنا عبدالته بن سفيان المدني عن 
يحيى بن سعيد الأنصاري عن أنس بن مالك فذكره وقال الطران ۱ 1۰ يروه عن يحبى الا 
عبدالله بن سفیان». وقال العقيلي : ۷ يتابع على حديثه» وقال الذهبي في «ميزان الاعتدال» 
(۲/ ۰/4۳۰ انا یعرف هذا بابن أنعم الافريقي عن عبدالله بن يزيد عن عبداته بن 


عمر و؛ 
أي عن اخلط یف ه 
حديث صحيح له طرق متعددة و بالفاظ مختلفة انظر «صحيح البخاري» (۱۳/ ۳۹۳ فتح 


البار ي) وصحيح مسلم )٠١١(‏ و صحيح الجامع الصغير» (6 0۷۱۷۳-۷۱۹ . 
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فصل في الاعتقاد بالکتاب والسنة 


ما کتاب الله وسنة رسوله بجع ۳۳۰:۷.. 


وعن زید بن ارقم قال : قال رسول الله بت : «إني تارك فيكم ما إن غسکتم به لن 
تضلوا بعدي أحدهما من الاخر وهو کتاب الله حبل تمدود من السیاء إلى الارض وعترتي 
آهل بيتي [ولن]* يفترقا حتى يردا علي الحوض فانظروا كيف تخلفون فیه|» أخرجه 


الترمدي ۳۳ . 


وعن العرباض بن سارية قال : صل بنا رسول الله ينه ذات يوم ثم أقبل علینا 
بوجهه. فوعظنا موعظة بليغة. ذرفت منها العیون. ووجلت منبا القلوب . فقال رجل يا 
رسول الله کان هذه موعظة مودع فیادا تعهد إلينا. قال : آوصیکم بتقوی الله » والسمع 
والطاعة. وان كان عبدا حبشیا, فانه من بعش منکم بعدي فسیری اعتلافا كثيرا. 
فعلیکم بسنتي وسنة اخلفاء الراشدین الهدیین تمسكوا بها وعضوا علیها بالنواجذ وایاکم 


وحدثات الأمور فانه كل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة» أخرجه آبو داود والترمذي ۳۳ . 


6۳۳ رواه مالك بلاغا كما ذكر المؤلف (؟/ ص۸۹۹) وله شاهد عند الحاكم )٩۳/۱(‏ عن آي 
هريرة وبي اسناده صالح بن موسى الطلحي وهو «متروك» كما في «التقریب» لكن له شاهد 
اخر عند الحاكم أيضا (۸۱ )٩۳‏ عن بن عباس واسناده حسن کيا في تخريج «المشكاة» 
رده 
في الاصل .من والصواب ما آتبتناه كا في الحديث . 
۲۳ رقم ۳۸۷۶۱) وقال : هذا حديث حسن وانظر التعلیق السابق (۲۱۷) للاهمية 
وزید بن أرقم اخزرجي صحابي مشهور مات رسنة 55 آو ۸<ه) . تقریب . 
(۳۳۸) مضی تخریچه ررقم ۳۱۲). 
والعر باض بن سارية صحايي كان من أهل الصفة رمات بعد السبعين) تقریب . 


۱:۷ 


ومعنی عضوا عليها: أي تمسكوا بها كما يتمسك الغاض بجمیع آضراسه. 

وعن القدام بن معد یکرب قال: قال رسول الله يد : «ألاهل عسى رجل يبلغه 
الحديث عني وهو متكىء على أريكته. فيقول: بیننا وبيتكم كتاب الله تعالى فما وجدنا 
فيه حلالاً استحللناه وما وجدنا فيه حراما حرّمناه وان ما حرم رسول الله ين کا حرّم 
الله » آخرجه أبو داود والترمذي۳۳۹. وزاد آبو داود في أوله «ألا إني اوتيت الكتاب ومثله 
معه» وذکر بمعناه. والأريكة: السرير في الجملة وقيل: هو كل ما اتكىء عليه . 


وعن أبي موسى عبدالته بن قيس الأشعري قال: قال رسول الله اة : «إن مثل ما 
بعشني الله تعالى به من الهدى والعلم» كمثك غيث أصاب أرضاء فكانت منها طائفة طيبة 
قبلت الاء فأنبتت الکلا. والعشب الک وکان مہا آجادب آمسکت الای فنفع 
الله بها الناس. فشربوا منهاء وسقوا وزرعوا. وأصاب طائفة منها أخرى. انا هي 
قیعان, لا تمسك مای ولا تنبت کلا . فذلك مثل من فقه في دين الله » ونفعه ب| بعثني 
الله تعالی به فعلمه وعلمه ومثل من لم یرفع بذلك رأساء ول یقبل هدی الله تعالی الذي 
آرسلت به» رواه الشیخان۳۹۰). 

وعن ابن مسعود قال : «إن أحسن الحديث كتاب الته » وأحسن احدی هدي محمد 
اة وشر الأمور حدثاتهاء وإنما توعدون لات. وما أنتم بمعجزين» رواه 
البخاري 1 . 


(۳۳۹) الترمذي (۰)۲۸۰۲ وروی أبو داود ٤(‏ 470) نحوه وأوله كما ذكر المؤلف: «ألا إني اوتيت 
الكتاب ومثله معه» وانظر سنن ابن ماجة (۱۲) وشرح الستة (۱/ ۲۰۱) «والشريعة» 
للآجري رص۱۱) وغيرها. ˆ 

والقدام بن معد يكرب الكندي صحابي مشهور مات (سنة ۸۷ه على الصحيح) 
تقر يب 

(۳۵۰) البخاري (۱/ ۱۷۰ فتح الباري) وسلم (۲۳۸۲). 

وأبو موسی الأشعري صحاي مشهور مات (سنة ۵۰ وقیل بعدها) . تقريب. 
والکلا: العشب. وأجادب : جمع «جدب»: الأرض الصلبة التي لا ینضب ما الما 
وقیعان : جمع قاع وهو الأرض الستوية اللساء التي لا تنبت کذا في «الفتح» (۱/ ۱۷۰ - 
۹2 
(۳6۱) (۱۲/ ۲۹ فتح الباري). 


وعن عائشة قالت: قال رسول الله جد : «من أحدث في أمرنا هذا ما لیس منه 
فهز رد» آخرجه الشيخان وأبو داود وفي رواية «من عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو 
رد»(۳۹۳).. 

وعن ابن عباس قال : «من تعلم کتاب الله » ثم اتبع ما فيه هداه الله من الضلالة 
ف الدنياء ووقاه سوء الحساب ف الا حرة»۱۳+۳. 


وعن عمر بن الخطاب قال : «تركتم على الواضحة ليلها كنبارهاء کونوا على دين 
الأعراب والغلان في الكّاب»د“ 


وعن علي بن أبي طالب قال : «ترکتم على الجادة : [منیج ]10 عليه أم الکتاب» 
أخرجها رزین(۳۹۳. 5 


وعن ابن مسعود أنه قال : «من كان مستنا فليستنٌ بمن قد مات فان الي لا 
تؤُمن عليه الفتنة أولقك أصحاب محمد مك كانوا أفضل هذه الأمةء آبرها قلوباً. 
وأعمقها علا وأقلها تكلفاء اختارهم الله تعالی لصحبة نبيهم بغي ولإقامة دينه فاعرفوا 


.)1505( مضى تخريجه برقم (۳۳۸). وي أبي داود برقم‎ )۳٤۲( 
.)81( م4 انظر جامع الأصول‎ 
.)۸۳( (6ع۳) انظر جامع الأصول‎ 
الواضحة : البينة وهی صفة لمحذوف تقديره: على الملة الواضحة الظاهرت, وأراد بقوله : «دين‎ 


الأعراب والغلمان»: قبول ظاهر الشريعة واتباعها من غير تفتيش عن الشبه وتنقير عن أهل الزيغ 
والأهواء ومثله قوله «عليكم بدين العجائزه جامع الأصول (۱/ ۲۹۳). 


(۳4۰) في لاصل [منیجا] والتصویب من «جامع الأصول» (۸۳). 
)۳۶٩(‏ هو الحافظ آبو الحسن رین بن معاوية العبدري السرقسّطي جع بين كتب: البخاري 


ومسلم ومالك والترمذي واي داود والسائی وساه «تجريد الصحاح» . مات (عام ۵۳۵ه) 
وانظر «شذرات الذهب؛ 2)٠١5/54(‏ 


۱1۹ 


هم فضلهم. واتبعوهم على آثرهم, وقسکوا بها استطعتم من آخلاقهم وسپرهم . فإنهم 
کانوا على اهدي الستقیم »۳+۷ آخرجه رزین. 


وعن عمرو بن عوف قال : قال رسول الله ية : «إن الدين بدأ غریبا وسیعود غرياً 
كا بدأ فطوبی للغرباء وهم الذين یصلحون ما آفسد الناس من بعدي من سنتي» رواه 
الترمذى ^" , 

وعن أبي هريرة قال : قال رسول الله #: «يكون في آخر الزمان دجالون كذابون 
يأتونكم من الأحاديث با لم تسمعوا أنتم ولا اباژکم. فإياكم وإياهم لا يضلونكم ولا 


یفتنونکم» رواه مسلم(۳۹). 


وعن ابن مسعود قال رسول الله ی : «ما من نبي بعثه الله في أمته قبي الا كان له 
في أمته حواریون وأصحاب يأخذون بسنته ویقتدون بأمره ثم تخلف من بعدهم خلوف 
يقولون ما للا يفعلون. ويفعلون ما لا پژمرون » فمن جاهدهم بيده فهو مؤمن, وس 
جاهدهم بلسانه فهو مؤمن » ومن جاهدهم بقلبه فهو ممن. وليس وراء ذلك من الإيهان 
حبة خردل» رواه مسلم(۳۶۰. 
(۳۶۷) وأخرجه ابن عبدالير في «جامع بیان العلم» (۲/ 4۷) وافروي (ق ۱/۸۹) من طريق قتادة 
عنه فهو منقطع انتهی من تخريج المشكاة (۱۹۳). 
(۳۸) برقم (۲۷۲۵) وقال : «هذا حدیث حسن». 
قلت: في اسناد الترمذي : کشر بن عبداله بن عمر وهو ضعيف. ومنهم من نسیه للکذب 
كما قال ابن حجر في «التقريب». وأما الحديث فرواه مسلم في صحبحه )١40(‏ وغره عن 
أبي هريرة دون قوله «وهم الذين يصلحون. . . ۰۰. 
وأما بيان الغرباء بأغهم الذين صلحون. . . » فقال الشيخ الألباني في «تخريجه للمشكاة» 
(۱۷۰): «رواه الخطابي في «الغريب» (ق۱/۳۲) بهذا اللفظ وهو في «المسند» (۷۳/4) 
بلقظ : «الذين يصلحون إذا فسد الناس» وسندهما ضعیف. لكن لفظ أحمد رواه أبو عمرو 
الداني في «السنن الواردة في الفتن» (ق75/ )١‏ والآجري في «الغرباء» (ق۱/ ۲) من حديث 
ابن مسعود بسند صحيح . ثم رواه الداني من حديث سعد بن أي وقاص وعبدالله بن عمرو 
بن العاص بسندین صحیحین وحدیث سعد في «السند» أيضا (۱/ ۱۸4)». 
(۳۹) رواه مسلم في مقدمة صحیحه (۷). 
(۳9۰) برقم (9۰). 


وعن أي هريرة قال : قال رسول الله ة : «من دعا إلى هدی كان له من الأجر 
مثل أجور من تبعه» لا ينقص ذلك من آجورهم شیثا. ومن دعا إلى ضلالة كان عليه 
من الإثم مثل آثام من تبعه لا ینقص ذلك من اثامهم شيا رواه مسلم۳۶۱ . 

وعن أبي رافع قال : قال رسول الله وغ : «لا لین آحدکم مُتکتا على آریکته. 
يأتيه الأمر من أمري » ما آمرت بهء أو هيت عنه. فیقول : لا آدري ما وجدنا في کتاب 
الله اتبعناه» رواه أحمد وأبو داود والترمذي وابن ماجة والبيهقي ف «دلائل النبوة»۳۶۳). 

وعن ابن عمر قال: قال رسول الله ا : «لا“يؤمن أحدكم حتى يكون هواه تب 
لما جثت به» رواه في «شرح السنة» . 


قال النووي في أربعينه : «هذا حدیت صحیح رویناه في کتاب «الحجة» باسناد 
صحیح 009 , 


وعن بلال بن [امارث]۳۰۵) المازني قال: قال رسول ألله يه : : «من أحبى سن 


من سنت قد أميتت بعدي» فانه له من الاجر مثل أجر من عمل بها من غير أن ينقص 


(۳۵۱) برقم (۲۰۷). 


9 ه”) أحمد ۸/5 وأبو داود (15۰) والترمذي (۲۸۰۰) وقال: «هذا حديث حسن» واين ماجة 
(۱۳) والشافعي في «الرسالة» (۲۹۰) والحاكم )٠١1-708/1(‏ وصححه واللالكائي 
)٩۸(‏ والبغوي في «شرح السنة». (۱۰۱). وانظر التعليق السابق برقم (۳4۵)- 
وأبو رافع قبطي موی رسول الله يي ید اسمه ابراهيم وقيل اسلم أو ثابت أو هرمز مات 
في أول خلافة علي على الصحیح ٠‏ تقریب . 


(Tor)‏ «شرح السئة» )٠١4(‏ و«الأربعين النوویة» .)٤١(‏ والحديث ضعفه الحافظ ابن رجب ورد 
على تصحیح النووي للحديث وذكر له ثلاث علل تراجع في «جامع العلوم والحكم» 
(ص۳۳۸ - ۳۳۹) فإنه مهم . وانظر تخريج المشكاة (۱3۷) لتخريجه من مضدرین أعلى من 
البغوي 

(۳۵۶) في الأاصل (حارث) من غير آل التعريف . 


۱۱ 


من أجورهم شيكاء ومن ابتدع بدعة ضلالة لا يرضاها الله ورسوله كان عليه مثل آثام 
من عمل بها لا ينقص ذلك من آثام الناس شيئا» رواه الترمذي وابن ماجة عن كثر بن 
عبدالله بن عمرو عن أبيه عن جده۳۰۰. 


وعن عبدالله بن عمر قال : قال رسول الله 246 : «إن بني اسرائيل تفترق على ثنتين 
وسبعين ملق وستفترق أمتي على ثلاث وسبعين ملق كلهم في النار إلا ملة واحدة. 
قالوا: من هي يا رسول قال ما أنا عليه وأصحابي» رواه الترمذي 00 


وعن أني هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله يد : «من سك بسنتي عند 
فساد آمتی . فله أجر مئة شهيد» رواه البيهقي في كتاب «الزهد» له من حديث ابن 
عباس(۳۶۷). 


وعن أبي هريرة قال : قال رسول الله لچ : «إنكم في زمان من ترك منکم عشر ما 


(eo)‏ الترمذي (۲۸۱۸) وحسنه وابن ماجة (۲۱۰) والبغوي في «شرح السنة» (۱۱۰) وحسله. 
وابن وضاح في «البدع والنهي عنها» (ص۳۸). ولکن زيادة «ضلالة؛ بعد «من ابتدع بدعة» 
عند الترمذي وحده. وکلهم رووه من حديث کثیر بن عبدالته بن عمرو وقد كذبه أبو داود . 
وقال ابن حجر : «ضعیف,وقد نسب إلى الكذب» وانظر تخریج المشكاة (۳۰). 
وبلال بن الحارث صحايي مات (سنة ۹۰ ه). تقریب . 


(۳۵۶) صحیح دون قوله «قالوا من هي يا رسول الله؟ قال : ما آنا عليه وأصحابي وانظر لزاما 
التعليقين السابقن (۳۳۷ و۳۳۸). 


(۳۵۷) لفظ الحديث الذي ذكره المؤلف هو لفظ حديث ابن عباس في في الزهد (۲:۹) ورواه ابن 
عدي (۲/۹۰۵) كما في «السلسلة الضعيفة » وی استاده «الحسن بن قتيبة» وهو هالك كما 
قال الذهبي في «الميزان» (۱/ 019) وانظره لكلام الأئمة فبه 


وأما حديث أبي هريرة فأخرجه الطبراني في «المعجم الأوسط» بلفظ «المتمسك بسنتی عند 
فساد أمتى له أجر شهيد» ومن طريقه رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء؛ (۲۰۰/۸) وفيه 
عبدالعزيز بن أبي رواد قال الحافظ «صدوق ربا وهم» ومد بن صالح العدوي 1 عد 
اطيتمي من ترحمه «مجمع الزوائد» (۱/ ۱۷۲) وانظر تخريج المشكاة (۳۷) والسلسلة 
الضعيقة ۳۲۱ و۳۲۳۷ 


۱9۴ 


۶ 


1 


مر به هلك . ثم يأتي زمان من عمل منهم بعشر ما أمر به نجا» رواه الترمذي۳۰۵. 


وعن غضیّف بن اخارث الثالي قال : قال رسول الله يني : «ما أحدث قوم بدعة» 


لا رفع مثلها من الستق فتمسك بسنة خير من إحداث بدعة) رواه آجد(۳۰۹. 


وعن إبراهيم بن میسرة: قال: قال رسول الله یل : «من وقر صاحب بدعة فقد 


أعان على هدم الاسلام» رواه البيهقي في «شعب الإبهان) مرسلا»(" . 


وعن أبي ثعلبة الحشنى قال: قال.رسول الله يي : «إن الله فرض فرائض فلا 


تضیعوها وحرم حرمات فلا تنتهكهوهاء وحد حدودا فلا تعتدوها وسكت عن أشياء 


(۳۵۸) برقم (۲۳۹۹) وقال : «غریب لا نعرفه الا من حدیث تعیم بن حماد» . ورواه أيضا أبو نعيم 


في «الحلية» (۳۳۰/۷) وغیرهما وهو مما تفرد به نعیم كما قال آبو نعيم . 


ونعیسم بن حماد مختلف فيه انظر ترحمته في «التهذيب» (۰ ۱ فيا بعدها) وقال الحافظ 
ف «التقر یب» «صدوق مخطیء كثيرا» . 
والحديث قال فيه البخاري «منكر» وانظر «فیض القدیر » (۲/ 666 . 


(۳۰۹) السند (۱۰۵/4) والبزار (۱۳۱ كشف الأستار) وفيه أبو بكر بن عبدالته بن أي مریم وهو 


ضعيف وكان قد سرق بيته فاختلط وبه أعله اميثمي في «المجمع» (۱۸۸/۱) وعزاه أيضا 
للطراني وضعفه المنذري في «الترغيب والترهيب» (۸۲) بتصديره بقوله روي وانظر «فيض 
القدير» (4۱۲/۵). 

وغضيف بن الحارث مختلف صحبته كما في «التفریب» . 


(50*) ورواه ايضا الطبراني وأبو نعيم من طريقه (انظر فيض القدير 5/ ۲۳۷). وقد رواه 


اللالكائي في «شرح الاعتقاد» (۲۷۲) موقوفا على «ابراهيم بن ميسرة» ولم يرسله . وقال ابن 
الحوزي في الحديث : «موضوع» وقال العراقي : «أسانيدها كلها ضعيفة بل قال ابن الحوزي 
اما كلها موضوعة» فيض القدير /١(‏ ۲۳۷). وقال الألباني في تخريج «الشکاةه (1489): 
«وقد روي موصولا ومرفوعا من طرق كثيرة يطول الكلام بإيرادها وقد يرتقى الحديث 
بمجموعها إلى درجة الحسن». والله أعلم . 

وابراهيم بن ميسرة ثبت حافظ مات سنة (۱۳۲ه). تقريب. 
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من غير نسیان فلا تبحثوا عنها» رواه الدارقطنی۳۰۱). 

وعن عبداللّه بن الدیلمی قال : «بلغنی أن آول ذهاب الدین ترك السنت يذهب 
الدين سنة سنة كما يذهب الحبل قوة قوة» رواه الترمذي ٠‏ . 

وعن ابن مسعود قال: «ما سألتمونا عن شىء من كتاب الله فعلمه أخبرناكم به أو 
سنة من نبي الله أخبرناكم به ولا طاقة لنا بها أحدثتم» رواه الدارمي ۳۳۳. 

قلت: هذه جملة مختصرة من الكتاب والسئة. واثار السلف فالزمها وما كان مثلها 
ما صح عن اقه ورسوله وصالح سلف الأمة بها حصل من الاتفاق عليه من خيار الأمةء 
ودع أقوال من عداهم محقورا مهجورا. مبعدا مدحوراء مذموما ملوماء وان اغتر كثير 
من التأخرین بأقوالهم وجنحوا إلى اتباعهم فلا تغتر بكثرة أهل الباطل فقد قال تعالى : 
«وقليل من عبادي الشكور» [سبأ: ۱۳] وقال رسول الله بيه : «بدأ الاسلام غريبا 
وسيعود كما بدأ فطوبى للغر باء» رواه مسلم 719 , 
ولنعم ما قيل: 


إن السقلوب يد الباري تقلبها فسال الله توفیقا. وتشبیتا 
من يضلل الله لا تهديه موعظة وان هديت فبالأخبار انبيتا 
فهذه غربة الإسلام أنت بها فكن صبورا ولو في الله أوذيتا 


(51*) في سننه )١84/5(‏ وأخرجه أيضا الحاكم (4/ )١١5‏ والبيهقي (۱۲/۱۰و۱۳) وغيرهم 
وحسته السمعان والنووي في «أر بعیشه» (ص ۲۶۲ من جامع العلوم). وني «رياض 
الصالحين» (۱۸6۱) وأقره الالباني . 


وأبو تعلية الخشنى صحابي مشهور بکنیته اختلف في اسمه على )١4(‏ قولا واختلف في 
اسم ابیه آیضا مات سنة (هلاه) وقیل قبل ذلك بكثير. تقریب. 
(۳۰۲) رواه الدارمي لي ستنه (40/۱) واللالكائي (۱۲۷) وابن وضاح في «البدع والنيي عنبا» 
(55). ویبدو أن الترمذي مصححة عن الدارمي من الناسخ والله اعلم . 
وعبد الله الديلمي هو عبد الله بن فيروز. ثقة من كبار التابعين ومنهم من ذكره في الصحابة . تقريب 


)1( في سننه (457/1). 
(۳۰۶) مضی مره (برقم ۳۵۶) 


۱: 


فهذه الأقاويل التي وصفت. مذاهب أهل الستة والأثرء وأصحاب الروايةء 
وحملة العلم النبوي. فمن خالف شيئا من هذه. أو طعن فیهم. آو عاب قائلهاء فهو 
خالف مبتدع. خارج عن الجماعة» زائل عن منهج السنةء وسبيل الق . 


وما ذكرته من العقائد. ينبغي أن يقدم إلى الصبي في أول نشوه. لیحفظه ثم لا 
يزال ینکشف له معناه في کیره شيئا فشيئاء ومن فضل الله على قلب الإنسان ان شرحه 
في أول نشوه لاایمان؛ من غير حاجة إلى حجة وبرهان. فلا بد من إثباته في نفس 
الصبي . والعامي . حتى يترسخ ولا يتزلزل. 


وليس الطريق في تقويته وإثباته» أن يعلم صفة:الكلام والجدال» بل يشتغل 
بتلاوة القران وقراءة الحديث. ومعانیه. ويشتغل بوظائف العبادات. فلا يزال اعتقاده 
يزداد رسوخا ب يقرع سمعة من أدلة القران وحججه. وبا يرد عليه من شواهد الأحاديث 
وفوائدهاء وبا يسطع عليه من أنوار العبادة ووظائفها. ٠‏ 


وينبغي أن يجرس سمعه من الحدال والكلام غاية الحراسةء فإن ما يِسْوَّشُهُ الجدل 
أكثر ما يميد وما يفسده الكلام أكثر ما يصلحه وقد كتبنا في ذم الكلام رسالة سميناها 
«قصد السبيل في ذم الكلام والتاویل»*0۳۳. وناهيك بالعيان برهانا فقس عقيدة أهل 
لصلاح والتقى من عوام الناس بعقيدة المتكلمين والجادلین. ترى اعتقاد العامي في 
لثبات كالطود:*”” الشامخ . لا تحركه الدواهي والصواعق . وعقيدة المتكلم الحائر بين 
عتقاد وتقسیمات الحدل كخيط مرسل في اهواء.. تقلبه الرياح مرة هكذاء ومرة هكذا ثم 
لصبي إذا وقع نشوه على هذه العقيدة إن اشتخل بكسب الدنیا لم يتضح له غيرها ولكنه 
يسلم في الآخرة باعتقاد أهل الحق إذ لم يكلف الشرع أجلاف العرب أكثر من التصديق 
ازم بظاهر هذه العقائد. فأما البحث والتفتيش وتكلف نظم الأدلة فلم یکلفوا به 
أصلا إن أراد أن يكون من سالكي طريق الاخرة وساعده التوفيق حتى اشتغل بالعمل 


(۳۰) طبع ب«مهويال» عام لها 
(جد۳) الطود: احبل أو عظیمه كما في «القاموس» (۳۲۱/۱). 
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ولازم التقوی ونهی النفس عن اموی واشتغل بالرياضة والجاهدة انفتحت له آبواب من 
الهداية تکشف عن حقاتق هذه العقيدة وتنور الهي یقذف في قلبه بسبب الجاهدة 
تحقيقاً لوعده عز وجل حيث قال : #والذين جاهدوا فينا لهدينهم سنا وان الله لمع 
المحسنين # [العنكبوت: .]1٩‏ 
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خافن ال اة 


قد زعمت في هذه المسائل والابحاث. التی ذكرتها في هذه الرسالت. وفي رسائل 
[أخری]* آي لاحظت الحق ونصرنه بجهدي » وتابعت الکتاب والسنةء بحسب 


فهمي . وغاية ما عندي . واضربت عن القاولات والمراجعات. وطويت الكشح ٠"‏ عن 
دفع الإعتراضات الباطلات» مع أني قصير الباع. قليل الاطلاع. فا أخطأت فيه من 
کلامی » وخالفت فيه واضح الکتاب وصریح السنة فعل کل مسلم رده» والاجتناب 
عنه. ومتابعة الکتاب العزیز والستة الطهرة دونه . فانا قصدي نصرتهیا. لا غالفتهاء 
فا اصبت فيه فمن الله سبحانه. وله فيه الحمد والنة والشکر والثناء. وما أخطات فیه 
فالذنب فيه مني ومن الشيطان. وعلي فيه البراءة منه والتوبة عنه. والاستغفار 
والتحذير. وأشد الكراهة أن لا أفرق بين كراهة ما صدر مني من البدع والخلاف . وما 
صدر من غيري اء عل الإنضات والإعتمياف يل عت ان أكون أشد كراهة لما صدر 
مني لأنه ذنب يضري وأؤاخذ بسببی وذنب غيري» لا يضري ولا أؤاخذ به. 

والله سبحانه أسأل أن يسلمني من البدع والذنوب. ويغفر لي ما أخطأت فيه من 
الأصول والفروعء إنه واسع الغفران والرحمة. وهو حسبي وكفى في الاخرة والأولى . 

والمحامي [عن]**السنة المطهرة. والكتاب العزیز» والذاب عنهاء كالمجاهد في 
سبيل الله تعالی. وروح القدس مع من ذْبّ عن دين الته » وسنة نبيه ونافح عنهبا من بعده 
ایانا وحبا ونصحا له رجاء أن يكون من الخلف الصالح. الذين قال فيهم رسول الله 
ية : «يحمل هذا العلم من کل خلف غدولهء ینفون عنه تحریف الغالين» وانتحال 
# ني الاصل (الأخسرى). ۱ 
(۳۹۷) طوی کشحه على الأمر: أي اضمره وشتره. القاموس (۲۶۲/۱). 
کمک في الأصل «على» 


مت 


لین وتأویل اطاهلین»۳۸. 
والحهاد باللسان آحد آنواع احهاد وسبلهء وما الراد إلا بيان الحق وانتصار الفطرة 
الع فطر الله الناس علیها کبا تطابق عليه القران الکریم والستة الغراء. 


.ولا آعیب على من خالفني في شيء, ولا یعاب التقصير فيه علي لأني مقر به 
واهلی وله مع الدعاء واللجاً لاله سبحانهآن بهديني للهدی ويسر الهدى لي وقد 
وعد به في کتابه الحكيم مؤكدا بمؤكدات فقال: إن علینا للهدى [اللیل: 1۱۲ 
وقال : تإوعلى الله قصد السبيل* [التحل : 4] هذا للخلق عموماء وللمؤمنين خصوصا 
#ومن يدمن بالله بهد قلبه» [التغاين: ۰]٩۱‏ 

وإنا يضل أكثر الخلف من تركهم العمل بأيات الله البينات والسنة وتطلبهم غيرها 
قال الله تعالى: #ؤوكم اتيناهم من اية بينة. ومن ببدل نعمة الله من بعد ما جاءته فان 
الله شديد العقاب»# [البقرة : ۲۱۱]. 

فلیحذر من ذلك كل الحذر من عدم القنوع بيا قنع به السلف من حجج الله 
فيا له من تخويف شديد. ووعيد عظيم . 


(۳۹۸) رواه أحمد في «المسند» (5/ 169 و۲ ۲۰) والخطيب في «شرف أصحاب الحديث) (هو۲ه - 
۸) والترمذي (۲۹۹۹) وابن عبدالير في «جامع بیان العلم» (۲/ 4۰) وأبو خيثمه زهير 
زهير بن حرب (40) والدارمي )١75/1(‏ ورواه ايضا ابو نصر السجزي في «الابانة» وابو 
نعيم وابن عساكر عن ابراهيم بن عبدالرهن العذري وهو ختلف في صحبته كذا في ١جمع‏ 
الجوامع» (صه )٩۹‏ . 


وسل أحمد بن حنبل عن حدیث معان بن رفاعة عن ابراهیم بن عبدالرهن العذري قال 
رسول الله عي «يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله ينفون عنه تحريف الجاهلين وانتحال 
المبطلين وتأويل الغالين» قيل لأحد كأنه كلام موضوع قال هو صحبح . انظر «جمع الجوامع » 
ودشرف اصحاب الحديث» )٥٥(‏ . 


والحديث آورده ابن عدي من طرق كلها ضعيفة كا صرح به الدارقطني وأبو نعيم وابن 
عبدالبر. وحسنه العلائي کا في «ارشاد الساري؛ (4/۱) وانظر «فتح الباري» (558/5). 
وللمرتضى الزبيدي رسالة باسم «الروض المؤتك : 2 بح حمل هذا العلم؛ كما في «فهرس 
الفهارسن» (۱/ ۵۳۹) ورحركة التألیف في شبه القارة اهندي اص۱9۰). ۱ 


۱9۸ 


وانما عرف الحق من جمع خمسة أوصاف [أعظمها]* الا خلاص والفهم وال نصاف 
ورابعها وهو آقلها وجودا وأكثرها فقدانا الحرص على معرفة الحق وشدة الدعوة إلى ذلك . 

والبدع قد کثرت ‏ والحدئات قد عمت البلوی بالاشراك, وكثر الدعاء إليها. 
والتعویل عليهاء وطلاب الحق الیوم شبه طلابه في أيام الفترة وهم سلیان الفارسي۰۳۹ 
وزید بن عمر بن نفیل:۰۳۷ وأضراءهاء فإنهم قدوة لطالب الحق وفیهم له أعظم آسوة 


من بين العوالم احمة. فکم أدرك الحق طالبه في زمن الفترة وکم عُمِيَ عنه من طلبه في 
زمن النبوة. فاعتبر بذلك. واقتد بأولئك الكرام. فان الق ما زال مصونا عزیزا نفیسا 
کریا؛ لاینال مع الاضراب عن طلبی وعدم التشوق والاشراف إلى سببه. ولا مهجم 
على البطالین العرضین ولا يناجي آشباه الانعام الضالين. 27 


ما أعظم الصاب بالغفلة, والاغترار بطول الهلة. فلیعرف مرید الحق قدر ما هو 
طالبه. فانه طالب لأعلى الراتب ومن آراد الاخرة وسعی ها سعیها وهو مزمن 4 
[الاسراء : ]١9‏ #إخذوا ما انیناکم بقوة واذکروا ما فيه [البقرة : 7۳]. فليس في الوجود 
بأسره آعز من الایمان بالله وکتبه ورسله . ومتابعتهاء ومعرفة ما جاوا به إلا تطلب ذلك 
أهون الطلب فان طلبة الدنیا وزخارفها الفانيق برتکبون الأخطاء والمتالف الکبار: 
وينفق أحدهم غضارة عمره. ونضارة شبابه » وابان أيامه فيهاء وهي لا تحصل شم على 
حسب الراد» فکیف با هو آبقی وخير منها؟ وم يرفعوا له رأسا ول يبنوا لها آساسا. 


وإنها آطلنا القول لأني اعلم بالضرورة في نفسي وغيري ان جهل الحقائق أكثرها 
]نیا سیبه عدم الإهتمام بمعرفتها على الانصاف: وترك الاعتساف لا عدم الفهم 
في الأصل «معظمها». 
(۳۹۹) أصله من خراسان وقيل من رامهرمز مات (سنة 6 ۳ه). تقريب. 
(۳۷۰) ل يدرك الاسلام مات قبل الهجرة ب(۱۷ سنة). انظر الاصابة /1١‏ 40# طبع الحلبي) 


عد في الأصصل «وأوفقهم». 


والإدراك. فان من [اهتم]* بشيء آدرکه. فکیف لا يفهم طالب الحق مقاصد الانبیاء 
والرسلین والسلف الصالحين. مع الاهتمام فیف وبذل الحهد فيه . وحسن القصد ولطف 
آرحم الرامین؟. 

ولا ينبغي لطالب الحق والصواب أن يصغي إلى من يصده عن کتب الله. وما آنزل 
فيها من اهدی والنور والرحمة لطفا للمؤمنين ونعمة للشاکرین وليحذر كل الحذر من 
زخرفتهم وتشکیکهم. وليعتبر بقول الله لرسوله المعصوم وان كادوا ليفتنوك عن الذي 
أوحينا إليك* الاية [الاسراء : ۷۳] ويا ها من موعظة موقظة لمن كان له قلب أو ألقى 
السمع وهو شهيد. ولا يستوحش من ظفر باق بكثرة الخالفین. وليوطن نفسه على 
الصبر واليقين» نسأل الته تعالى أن يرحم غربتنا في الحق ومبدي ضالنا ولا يردنا من أبواب 
رجائه ودعائه وطلبه و رحمته حرومين . 


وخامسها وهو أصعبها المشاركة في العلم والتمييز والفهم والدراية حتى يتمكن من 
معرفة الحق ومقدار ما يقف عليه فرغب فيه من غير تقليد, لأنه لا يعرف المقادير إلا ذو 
بصر نافذ. وفهم ماض. فان عرضت له محنة لم يتطير بطلب الحق» فيكون من يعبد 
الله على حرف. وليثق بمواعيد الله وقرب الفرج قال تعالى : فتوكل على الله إنك على 
الحق المبين4 [التمل : ۷۹] #إفاصبر إن وعد الله حق ولا بِستخمنك الذين لا يؤمنون» 
[الروم : ۰] وليعلم يقيا أنه تعالى مع الصابرين والصادقين والمحسنين, وأن الله سبحانه 
ار و وذاكره من يذكره [وان سر رسول الله ب في هذه الأمور عائد على 
متبعیه ونصره شامل لناصریه]". 


وقد أمر الله تعالى بالعاونة على البر والتقوى. وصح الترغيب في الدعاء إلى الحق 
وا لخي وأن الداعي إلى ذلك یوتی مثل أجور من اتبعه""٠.‏ ومن أحيى نفسا فكأن) 
2 في الأصل «هم». 
(۳۷۱) لم يتضح لي مرادا الصتف من هذه العبارة ولعله هناك سقط واه أعلم . 
(۳۷۲) انظر صحيح مسلم (۱۰۱۷) عن جرير بن عبداله اس 


۱۹۰ 


أحيى الناس جميعاً ومن أمر بالصلاح والاصلاح ابتغاء مرضات الله فسوف يؤتيه أجراً 
عظیّا. وفي سورة العصر قصر السلامة من الخسر على الذین امنوا وعملوا الصالحات, 
وتواصوا باحق وتواصوا بالصبر. ومن أحسن قولاً من دعا إلى الله وعمل صاا وقال 
إنني من السلمین)» [فصلت : ۳۳]. 


وأنا استغفر الله» وأسأله التجاوز عنى والسامحة في كل ما أخطأت فان محل الخطأ 
والغلط وأهله وهو سبحانه أهل التقوی والمغفرة والسعة والمساعة والغنا الأعظم والكرم 
الأكبر عن مضايقة المساكين والجاهلين إذا كان الله سبحانه وتعالى غنيا عن عرفان 
العارفين غير متضرر بجهل الجاهلين. 


وآخر کلامی كأوله أن الحمد لله رب العالمين وصلاته وسلامه على محمد سيد 
المرسلين وخاتم النييين وشفيع المذنبين واله الطيبين الطاهرين وصحبه الراشدين 
المهدييين إلى يوم الدين . 


هذا وکان الفراغ من زبرها۳۳) غداة یوم الأربعاء من شهر دي القعدة سنة تسم 
ا ا ر ا وبال کی سا ال وان شم اه 


والرزية . 


وأنا العبد الفقير إلى الله. الغنى به عمن سواه أبو الطيب صديق بن حسن بن 
علي بن الحسين القنوجي . غفر الله زلله. وأصلح خلله» وتقبل عمله» وبلغه أمله . 


وقد حمعها تعلی| لفلذة کبده وأصغر ولد وثمرة فۋادە› السيد على بن صديق 
بن حسن۳۲ فسح الله في علمه وعمره. وعمله وأمدی وبارك له وفيه» وكان مدى 


(۳۷۳) الزّبر: هو الكتابة » القاموس /١(‏ ۸)۳۸ 
(۳۷4) ولد عام (۱۲۸۳ه). وله ترحة في کتاب أبيه «آبجد العلوم؛ (۳/ ۲۸۲ -۲۸۳)- 


۱۱ 


الأزمان في مددی وسمیتها : 
«قطف الثمر في بيان عقيدة آمل الأثر» 
والحمد لله أولا واخرا وظاهرا وباطنا 


إني سألتك بالة الذي خضعت له السموات وه و الواحد الب‌اري 


إذا تأملت فاشتغفر طامصه عل جامعه ینجومن النار 
ثم أختم الكلام على هذا النظام 

ا 

يا رب إن عظمت ذنوبي جهرة فلقد علمت بأن عفوك أعظم 


إن كان لا يرجوك الا حسن فبمن يلوذ و[يستجير]:؛*" الجرم 
مالي إليك وسيلة إلا الرجا ل عر إن نيالم 


قال أبو صهيب عاصم بن عبدالته: وكان الفراغ من التعليق على هذه الرسالة 
القيمة في أواخر شعبان لعام 4 ٠٤١‏ . 
وصل الله وسلم وبارك على نبینا محمد وعلى اله وصحبه وسلم . 


11۲ 


الحتوی 


۱- فهرس الأحاديث النبوية 
۲ فهرس الاثار 

۳ فهرس الاعلام الترجم لهم 
4- المصادر والمراجع 

۵ الفهرس العام 


۱1۳ 


۱ - فهرس الأحاديث النبوية 


الحديث 


آتي يوم القيامة باب الحنة فاستفتح 
احتجب ربنا عن خلقه بأربع بنار وظلمة ثم بنور وظلمة 


إختلاف أمتي رحمة 


أعطيت خساً لم يعطهن أحد من الأنبياء 


ألا أبعثك على ما بعثني 
ألا إني اوتيت الكتاب ومثله معه 


أخبرتني هذه (يعني الذراع المسمومة) كم اف ود مس EE‏ 


إذا تشهد أحدكم فليستعذ بالله من آربع SSSA‏ 
إذا تكلم الله بالوحي سمع صوته أهل الك ار و ا 
إذا رأى أحدكم رؤيا يحبها فان تع شه الم ومس ل او 
إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول امم شا ا ب ESE‏ باس ا 
إذا كان أحدكم يصلي فلا يبصق قبل وجهه ا ا 
أذكركم الله في أهل بيقي ره ES‏ 
أرسلت إلى الخلق كافة ناد ee ESRA‏ 
إستذكروا القرآن فهو أشد تفصّيا من نكي اوستمستفة a‏ 


اعملوا فكل ميسر لما خلق له ..... ...۰ ...۰۰۰ 0 AA‏ 
افترقت الیهود على إحدى وسبعين فرقة .. BA EE‏ 
أكمل المؤمنين إِيهإناً أحستهم خلقا 0 1 E E‏ 


الحديث 


د الصفحة 
ألا هل عسی رجل یبلغه الحديث عني وهو متكىء 001 EAs‏ 
اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبيّنا فتسقنا نط ا هی نوتسنو ا ا ما EO‏ 
اللهم شفعه في وشفعتي فیه" ی 
أما انهم لم يكونوا يعبدونهم ولكنهم کانوا إذا أحلرا شيئا م وا ا ل ام لو 
آنا سيد ولد آدم ولا فخر وأول من ینشق عنه القبر هو 
أنا سيد يوم القيامة 7ج جوا بو E E E EEE‏ 
إن بنى اسرائيل تفترق على احدى وسبعين فرقة e‏ 13 
اد E a‏ سيا د اي ليه قا 
إن الرحم شجنة اخذة بحجزه الرحمن ب ل 
إن الرحم شجنة فإنها اشتقت من اسم الرحمن وانها اخذة بحقويه 20000000 
إن رؤيًا المؤمن كلام یکلم به الرب ا و ا IEE ARA‏ 
إن الله تعالى يمسك السموات يوم القيامة E eS‏ 
إن الله عز وجل خلق ثلاثة أشياء بيده انم لامر تقد لواو و 6۵ 
إن الله عز وجل لا ينام ولا”ينبغي له أن ينام نم عد الس أ خم رع ا 
إن الله فرض فرائض فلا تضيعوها وحرم حرمات EERE‏ 16 
إن الله يقبض يوم القيامة الأرض وتکون السموات بیمینه ثم e e:‏ 
يقول آنا الملك . . . . فیجعلهیا في كفة ثم يرمي با كما 

يرمي الغلام بالكرة 

إن الله ينزل إلى السياء كل ليلة EES aR SA‏ 
إن شئت أخرت ذلك وهو خير لك وان شئت دعوت N Tees‏ 
إن قلوب بتي ادم كلها بين إصعين من أصابع الرحمن اق امب اواو ا NES‏ 
إن مثل ما بعثني الله تعالی به من الهدى تقو دبك و ل ری لوي ۸۸ ۱۳8 
إن النذر لا يقدم شيئاً ولا يؤخره وإنم| یستخرج ER Sas‏ 
إنكم في زمان من ترك منكم عشر ما أمر به NT‏ ا 19۳ 


`: 


الحديث الصفحة 
إنكم لن تتقربوا إلى الله عز وجل بأفضل مما لاا عاو سسا ا و سا تمه ۱۷۳۰ 
إنكم لن ترجعوا إلى الله بافضل ما خرج منه Vols ESR‏ 
ابا الأعمال بالنيات ا O‏ كا 8 
إنها لن تقوم حتى ترون عشر ابات ٠.‏ لع ا 
إني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا الا الل رم لكا 
إن الشيطان يجري من الانسان E‏ 1 1 0ن 
إني لأعرف حجرا بمكة يسلم علي قبل أن أبعث لسوت متسل الو VA‏ 
آهل بيتى آذکرکم الله في آهل بيتي NOES ele‏ 
أول ما نحل الله القلم وقال له اکتب RATE OE‏ ۱ 
الایمان بضع وسبعون شعبة نك کر بون موري قم اود بي ی 5 
الاییان بضع وستون 1 111 که ADEE‏ 
بشما لأحدهم يقول: نسیت اية كيت وكيت EVARA‏ 
بدا اللإسلام غريبا وسيعود غريبا. . VOR SASS‏ 
بعثت إلى الخلق كافة . . LES‏ 0001 0 00000000 
بني الاسلام على خس :شهادة E‏ مج ستيج مهارف و1۱ 
ترکت فيكم آمرین لن تضلوا ما غسکم Ee As‏ 
توسلوا بجاهي فان جاهي أ ا ا E SR‏ 
الجنة مائة درجة ما بين كل درجتين م ل مم 1۱۳۲ 
حتى يضع رب العزة فيها قدمه اب e‏ لحو Or‏ 
خط لك بيده امنا و ار خم د EE‏ ا O‏ 
خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ا ا و Ra a‏ ۹۷ 
خير القرون قري Aa,‏ جم او کم وه ام ارود الج SS‏ سیم ۹۷ 
الخلافة ثلاثون سنة يي ا ا و و E‏ 
خلق الله ادم ثم مسح ظهره بيمينه ل 1 فم E‏ جاده 


الحديث الصفحة 
رأيت ربي في أحسن صورة م و ما EBE‏ ا 
الرؤيا من الله والحلم من الشيطان بخ AES SAA‏ 
السمع والطاعة على المرء المسلم لعا ی و لمهم 
سيد الاستغفار اللهم أنت ربي نطب افوا بو Ea e‏ 
عجب الله من قوم یدخلون الجنة في السلاسل ۱3 
عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين 0008 0 0 1000 
فتربوا في كف الرحلمن ی یو انب لد اموق ی و يبيو "أو 
فرجعت إلى ربي وهو في مكانه 9[ 1 ز[ ز[ز[ز1 EEE SPOS‏ 
فضل الثريد على الطعام کفضل عائشة مقن Te SSR‏ 
فضل عائشة على النساء كفضل الثريد AES‏ ا ا 
فما استقبله جبل ولا شجر الا وهو يقول السلام عليك ی ۷۸ 
فيكشف (ربنا) عن ساقه فيسجد له كل مؤمن EE‏ جر اا 
فينادي بصوت داوخ فيد مسو الحو وكش ea ame‏ تا 8٩2‏ 
القدرية نجوس هذه الأمة OSS‏ ندع ونس نا المي ادم هسوب ین N‏ 
قد غفر له قد غفر له E TO E CE‏ 
كانت قراءة رسول الله ية مفسرة حرفا حرفا VEE‏ 
كتاب الله واحد وفيكم الأحر والأسود یه ER‏ ا VE At‏ 
كتب لك التوراة بيده OTe As ra gs EA‏ 
الكرسي موضع القدمين متدي ومتسة بو رطفا كما وام سوسس ا 
كل مولود يولد. على الفطرة بح رد بوسنم اگوی سعط مد یی و GO‏ 
كنا نقول والرسول ية حي أبو بكر ثم عمر NEE E TA‏ 
لا ألفين أحدكم متکثا على أريكته يأتيه الأمر فاك LOY ates‏ 
لا تزال طائفة من أمتي ظاهرین على الحق SE‏ الم ا ا ۱ 1:6 
لا تقوم الساعة حتی تخرج نار من أرض الحجاز وه وه e‏ او ورب ۳۲ 


مدا 


الحديث 


لا يدخل النار أحد بایع تحت الشجرة تن 
لا يزال الأمر في قريش ما بقي من الناس إثنان E‏ 
لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن 11100 
لا يقتل مسلم بكافر مك "مدع ب رواسا هه 
لا يؤمن أحدكم حتى يكون هواه ويه واج كمع نم 


لعل الله اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم 0 


لله أشد فرحا بتوبة عبده من أحدكم 


ما منكم من أحد إلا سيكلمه الله يوم القيامة 
المتمسك بسنتي عند فساد آمتی 


من قال حين يسمع النداء اللهم رب هذه الدعوة التامة 


۱۹۹ 


ما أحدث قوم بدعة إلا رفع مثلها من الستة, CEE‏ 
ما الایمان قال أن تؤمن باللّه وملانکته OE‏ 
ما تقرب العباد إلى الله عز وجل بمثل ما خرج منه ‏ . . . 
ما کلم أحدا إلا من وراء حجاب وکلم أباك. . و 
ما من مولود يولد على الفطرة EE‏ 
ما من نبي. بعثه الله في أمته قبل . . 1 20000010 
مثل المؤمنين ف توادهم وتراحمهم لمر a‏ 
القسطون یوم القيامة على منابر من نور وه و 
من أحدث في آمرنا هذا ما ليس منه ی 
من أحبى سنة من سنتي قد أميتت بعدي E‏ وی 
من خرج من بيته إلى الصلاة فقال اللهم اني أسألك . . 
من دعا إلى هدی كان له من الأجر و ی 
من عمل عملا ليس عليه آمرنا ها 


الحديث 


من وقر صاحب بدعة فقد أعان على هدم الإسلام 
المؤمن للمؤمن كالبنيان AE Ae Aa‏ 
ہی عن النذر وقال إنه لا يأتي بخير RR E‏ 
نهی النبي ية عن النذر وقال إنه لا يرد شیتا . . . . 
هل رأى آحد منکم رؤيا كد ود يديز E‏ وه وم مب 
والذي نفسى بيده إنها لتعدل ثلث القرآن ۳ 


والذي نفسي بيده لا يؤمنون حتى محبوكم لله ولقرابتي 
: والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فیکم ابن مریم 
والذي تدعونه آقرب إلى أحدكم RS‏ 
وا بل فلب اف زان حش EER‏ 
وعظنا رسول الله 85ة موعظة ذرفت و 
يا ابا المنذر أتدري أي اية.من كتاب الله أعظم . . 
يا جابر ألا أخبرك ب) قال الله لأبيك E‏ 
يحشر الله العباد فینادییم بصوت يسمعه من قرب . 
یضحك الله إلى رجلين بقتل أحدها ا 
يطوي الله السموات بيده والأرض بيده الأخرى . 
يطوي الله يوم القيامة . . . ثم يأخذهن بشاله .. 
يقبض الله تبارك وتعالى الأرض يوم القيامة ‏ .... 
يقطع الصلاة المرأة والجمار ا ARA‏ 
يقول الله تعالى آنا عند ظن عبدي ی 
يكشف (ربنا) عن ساقه فیسجد له و 
یکون في آخر الزمان دجالون ا | 


ينادي بصوت يسمعه . . . . . .: ی و خر هروا زيار جا یس لحا 


۲ - فهرس الاثار والأقوال 


إن الله عز وجل خلق ثلاثة أشياء بيده ا 
إن الله في السماء وعلمه في كل مكان ش53 
إن حسن الحديث كتاب الله وأحسن اهدي . 
اول ذهاب الدين ترك السنة ل 
تركتم على الجادة: منهج عليه أم الكتاب .. . 
حكمي ني آهل الكلام أن يضر بوا بالجريد والنعال 
خلافة أبي بكر قضاها الله في سمائه 520000 
خير هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر ثم عمر . ... 
رؤيا الانبياء وحي وسقي و لما اع لو يكم 
زي الاسلام الكلمة والایمان REGRET‏ 
سئل علي رضی الله عنه عن اخنب OEE‏ 
سكل نعيم بن ماد عن «وهو معکم آینها کنتم» 

سألت اين أبي مليكة عن يد الله 2 
علاء الکلام زنادقة و رو وج 
عليك بدین الاعراب والصبیان و وج 
القران لیس بمخلوق ولکنه کلام الله منه بدأ . 
قيل لابن البارك بیاذا تعرف ربنا قال بأنه بائن 

كان عكرمة بن أبي جهل يأخذ المصحف ويقول 
كانت رؤيا الانبیاء وحصی و و 


الكرسي موضع القدمين الما و ا 


لقد ترکت حرفا أعظم من أحد N‏ 
لم خلق الله بيده إلا ثلاثا یه 
ليس في الدنيا ما في الآخرة إلا الاسماء EEE‏ 
ما ارتدى أحد بالكلام فأفلح 520110111111 
ما أحب أن يأتي على يوم وليلة حتى أنظر E‏ 


ما سألتمونا عن شيء من كتاب الله نعلمه أخيرناكم 


من اذعی الاجاع فهو كاذب E‏ 


من تعلم کتاب الله ثم اتبع ما فيه E E‏ 
من طلب الدین بالکلام تزندق تب 
من كان مستنا فلیستن بمن قد مات و 
من ل يربع بعلي في الخلافة فهو اضل eT‏ 
هل عندکم شيء ما لیس في القرآن E‏ 


والله ما عندنا کتاب تقرژه.علیکم الا کتاب الله و. . 


وما تدبر اياته إلا اتباعه ار 


يفن 


۳ - فهرس الأعلام الترجم لهم 


E E ES OE EE خباب بن الأرت‎ 


۱۷۳ 


أحمد بن عبدالرحیم الدهلوي (شء وبي لله) .. 


سحاق بن راهوية ا ا ا 
آنس بن مالك eR a‏ 


الذهبي = محمد بن أحمد بن عثمان 


رزين بن معاوية العبدري ES‏ گت 24 
" بير بن العوام ا ا ع و و ا ا SLES‏ 3:۷۰ 
الزهري = حمد بن مسلم بن شهاب 

زيد بن عمرو بن نفيل a‏ ود هس کف بت MAKES RE‏ بو سما OQ‏ 
سعد بن زيد بن عمرو ماع E E‏ لود عاسم ا وق واد ل ا ا OES‏ 
سعد بن أبي.وقاص روگ مر تجو ی ناگ اه وو المي ا لي FES‏ 
سفيان بن سعيد الثوری تج مج بو VO e RESA‏ 
سفيان بن عيينة ا لطر اك يي بالا يت ”أي 
سلان الفارسى ا نا ام تل اتيت مسبج قا ار ا E‏ 
سلیان بن معاد RNS‏ وماد مفو قي د VA‏ 
سهل بن سعد الساعدي Vt EE NE Eg‏ 
سهل بن عبد الله التستري a EE TT‏ 
یتسه تا aA AE RSS‏ 
شجاع بن ملد القلاس ال ع احا و ا ل ا ا الوم ع أو ا ميم 
شريك بن عبد الله بن أبي نمر EEE‏ و و اوه ل 01 


طلحة بن عبدالله بن عنمان مو ولق NERD E‏ مم Te‏ 
طلحة بن مُصرّف سندلا شخ وخ نوك ف جام وو أ مث ب Ve‏ 
عبد الله بن أنيس الوا یت دكا لوقب وا ی با و مسا اا 
عبدالله بن عباس ST‏ مر وه هو ولاو ب ودج فا mE‏ ا متم حر ۵۷ 
عبدالله بن عبيد الله بن أبي مليكه وجو AS‏ 8۷۵ 
عبد الله بن عمر خم يوالب تيع سيان توكو كه NE‏ سو مو EN‏ لوجر رار يه 5۷ 
عبد الله بن فروز VO NOTE SSR‏ 


عبد الله بن المبارك Eee ORR SAS E‏ 
عبد الله بن مسعود #و ره جه تشه E ES‏ جیسب وی شيع ÊS‏ مد و "۷ 
عبد الله بن مسلم بن قتيبة مضق ل اس واي ا OV SEES‏ 
عبد الرهن بن أحمد العنسي الداراني م ل اش ال ا 
عبد الرهن بن آي حازم aes SRS‏ ی کر 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعم E A SR DS E‏ 1 
عبدالرهن بن عوف DART E E ECE‏ 
عبد العزيز بن أبي رواد اع سن ون جا بدن اس ا د لي ا 
عثان بن عفان امقر الوا ار اق ما موت 1 لو ويا ولد ساي ا وتو ATIVE‏ 
عطية العوفی OD OEE ALTE‏ 
عبيد بن أبي حميد اا O 1 1 O‏ 
عك ن عم ETRTESE‏ ی ی 00 
عكرمة بن أبي جهل 1 1 1 AT‏ 
علقمة بن قيس O‏ وه ی e E O‏ 
على بن صدیق بن حسن خان وك و ل و توا ری و 2 ۲۷۱۲۰ 
على بن أبي طالب هر اش و اي و ٩۲‏ 
على بن عمر بن محمد الخربي 0 ا 
عمر بن الخطات ا ae‏ ااا TE‏ 
عمر بن عبد العزیز ESE‏ متو ا واد Cela‏ 
غمر تن آي علمن i ET‏ 
عمرو بن دنيار الجمحي eae‏ و ا 
عمرو بن عبيد ی و امي ارم لو ی ل ۲۲ 
غضيف بن الحارث LSS eee‏ امح اا 
غیلان e E AE OTIS‏ 


الثنی بن الصباح N‏ ووو وا شور ALES‏ 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي SE EAMES‏ 
محمد بن أبي بكر ابن القيم ا ونم وو e ese es SA‏ 
محمد بن صالح العدوي تلاج عي EER RSA SE DEE‏ 
محمد بن علي الشوكاني اام ا قات نوه ی و وک ا ا بر 


محمد بن عمرو الواقدي ا ال ا ری ری SSA ASAS‏ 
محمد فاخر الاله ابادي اماد جع إن اوري امع د موتو جو E‏ هورق و 


محمد ناصر الحازمى OEE‏ هیرهش بیدا ود اام EE‏ 


منصور بن المعتمر م بقع توا نو ولك یرم اك دراو الج كينا 


النعنان بن ثابت أبو حنيفة a e‏ ا ا A L2 EL‏ 
نعيم بن حماد NEAR‏ را ام و کی ها واه او قا مه وم NBS SSA‏ 
نعيم بن ربيعة الأودى و و هی ف ب أ و 9۷ 
هشام الدستوائي حكن بش بو او Sas EAE‏ امك ۲۳ 
يزيد الرقاثي TESTA SERS‏ و ON‏ 
يعلى بن ملك. ره ره سای سل 
بو البختري سعيد بن فيرؤز ب ا موس مه مس 3 
أبو بكر بن عبد الله بن أبي مریم وه SRSA‏ ال ا ۱۵۷ 
بو بکر عبد الله بن عثان TEESE RARER‏ 
بن جدعان VEAL ANNE CSE NE E RE ES Do‏ 
أبو جعفر اخطمي Ns‏ ساب متس نا لطس و هه ناس ۲۵۲ 
أبو جعفر الرازي ا ی ی لبدو E REA‏ اه e‏ یر A‏ ۳۰ ۱۱۰۵ 
أبو الجوزاء een‏ ا کم مه ۶۲ 
آبو رافع مولى رسول الله جد لطا لبوا ESR‏ ف OVE AE‏ 
أبو الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي Oars CRRA‏ 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 
آبو سلیمان الداراني = عبدالرهن بن أحمد العنسي EA aA a‏ 
أبو عبيدة عامر بن الخراح E‏ وول ورا 117 
الواقدي - محمد بن عمرو 
أبو وائل شقيق بن سلمة 1311 ااا 
تا رت خم ا 117 
لما كه Xx‏ 


۱۷۷ 


1 - آهم المصادر والراجع 


القران الکریم 
أبجد العلوم / صديق حسن خان ط١‏ الکتبة القدوسیة» باکستان: ۱4۰۳ - 
ام 1 ۱ 
إجتماع الجيوش الاسلامية / لابنالقيم ط١‏ المنيرية ۱۳۵۱ه-. 
الإجماع / لابن المنذر تحقيق د / أبو حماد صغير أحمد. طا دار طيبة ۱۶۰۲ه 


الرياض . 

الإحكام في أصول الأحكام / ابن حزم. تحقيق أحمد شاكر ط١‏ السعادة؛ مصر 
۲ 

إحياء علوم الدين / ابو حامد الغزالي» مطبعة لحنة الثقافة الاسلامية» مصر 
هللاه 1 


الأدب المفرد/ البخاري . 

الأذكار/ النووي . احياء التراث. 8/ا18اه/ 19886م. 

ارواء الغليل في تمخريج أحاديث منار السبيل / محمد ناصر الذين الالباني. طا الکتب 
لإسلامي. بيروت ۱۳۹۹ هب ۰۸۱۹۷۹ 

لاصابة في مییز الصحابة/ ابن حجر العسقلاني: ط۱ املبي مصر ۱۳۵۸ه. 
الاستقامة/ أبن تیمیه . تحقيق د. محمد رشاد سال طبع جامعة الامام محمد بن سعودٍ 
بالریاض . 

لأساء والصفات / البيهقي » بتعلیق الكوثري , دار العلم للتراث الاسلامي» بیروت 
بدعة التعصب الذهبي / محمد عيد عباسي. طا دمشق. دار الوعي العريي . 

لبدع والتبي عنها/ ابن وضاح القرطي » تحقيق محمد آحد دهمان» دار البصائز. 


لهذا 


تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف/ جال الدین الزي: طا . اشراف الشیخ عبد الصمد 
شرف الدین» نشر» الدار القيمة بومبي الهند ۱۳۹ ه-- ۰۱۹۷5 

الترغيب والترهیب / ال منذري ۰ طا السعادق 2۱۳۷۹ ۱۹5۰ مصر . 

تفسير ابن کثیر/ ط دار الشعب ۰ مصر 

تفسير الطبري . مصورة عن الأولى الأميرية. عام ۱۳۲۸ه. مصر. 

تفسير الطبري , تحقيق أحمد شاكر ومحمود شاکر, دار العارف, القاهرة . 

تقريب التهذیب / ابن حجر العسقلاني» حققه عبد الوهاب عبد اللطيف» ط ۲‏ نشر 
المكتية العلمية بالدينة التورة: ۵ - ۸۱۹۷۵ . 

التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافع الكبير / ابن حجر العسقلاني. تعلیسق ‏ 
عبدالله هاشم يماني ط شركة الطباعة الفنية القاهرة ۱۳۸6ه-- 19514م. 

تبذیب التهذيب / ابن حجر العسقلاني» ط۱. دائرة المعارف النظامية حيدر اباد 
الدکن: ۱۳۲۹ه-. 

التوحيد واثبات صفات الرب / ابن حريمة» راجعه الدکتور خليل هراس مصورة عن 
دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۳۵۸/۱۹۷۸ ه. 

التوسل آنواعه وأحکامه / الألباني ط۲ - الدارالسلقية الکویت. ۱2۰۰ه. 

التوسل والوسيلة / ابن تیمیق الطبعة السلفیت ‏ ۱۳۷هب مصر. 

التوصل الى حقيقة التوسل / محمد تسیب الرفاعي» ط۰۱ بیروت ۸۱۳۹6 - 
aT‏ 

جامع الأصول في أحاديث"الرسول / ابن الاثير الجزري حقیق عبد القادر الأرناؤوط 

نشر مكتبة الحلواني ومطبعة الملاح ومكتبة دار البيان» ط۰.۱دمشتی. ۱۳۹۰ه - 
۹۷۰ص 

جامع بیان العلم وفضله / ابن عبد الب دار الفکر بيروت . 

جامع الترمذي / علق عليه عبد الوهاب عبد اللطیف. نشر المكتبة السلفية بالدینة. 

4ه 54ؤام. 

اجامع الصغير / السيوطي » مع فيض القدیر للمناوي» ط۲ . دار المعرفة بيروت 

جامع العلوم والحكم / ابن رجب مصورة عن ط مصر. توزيع ادارات الیحوت 

۱ ۱۸۰ 


العلمية والافتاء . 

جمع الجوامع / السيوطي . 

جهود محلصة في خدمة السنة / عبد الرهن عبد الجبار. ط افند. الجامعة السلفية 
بارس . 

حادي الأرواح إلى بلاد الافراح /ط۱ الدني القاهرت مصر 

الحجة في بيان الحجة وشرح عقيدة أهل السنة/ اسماعيل الاصفهاني» رسالة دکتوراة 
بتحقیق د محمد بن ربیع مدخلي» جامعة أم القری عام ۱۶۰6ه. 

حركة التأليف باللغة العربية في الاقلیم الشرقي اهندي في القرنین الثامن عشر والتاسع 
عشر للمیلاد/د + جميل أحمد. وزارة الثقافة دمشق ۰۱۹۷۷ 

حلية الأولیاء / آبو نعیم الاصفهاني ط۲ . دار الكتاب العربي» ۱۳۸۷ هب بيروت 

خلق أفعال العباد/ البخاري. ضمن «عقائد السلف» نشر مکتبة الاثار السلفية قناة 
العارف الاسکندرية ۱۹۷۱م . 

در تعارض العقل رالتقل / ابن تيمية» تحقیق د. محمد رشاد سا طبع جامعة الامام 
محمد بن سعود. الرياض» ۱۳۹۹ه-- ۱۹۷۹م . 

الدر المنثور / السيوطي ۱ دار الفکر بیروت ۱8۳۷ - ۱۹۸۳م . 

دیوان الضعفاء والتروکین وخلق) من الجهولین/ الذهبي. حققه ماد الانصاري: نشر 
مكتبة النهضة الحديتق مكة المكرمة ۵۱۳۸۷ - ۰۸۱۹5۷ 

الرحلة في طلب الحديث / الخظيب البغدادي. ضمن مجموعة الرسائل الکمالیف 
الطائف . 

رد الامام الدار في عثان بن سعيد علي بشر المريسي العنید / تحقیق محمد حامد النقي . 

1 تصوير حديث اکر ن ابادي کتاب » ۲ص ۱۹۸۲ 1 

الرد على الجهمية / الدارمي . ط ليدن 

رسالة في الاستواء والفوقية والحرف والصوت / ابو عبد الله الجويني والدإمام الحرمين» 
الثریت ط۱ ۱۳۶۳ هب ۱ 

الرسالة / للشافعي. ط١‏ البابي الحلبي؛ ۱۳8۱ه- ۰2۱۹6۰ 

الروح / ابن القيم. ط۲. مطبعة محمد علي صبیح . مصر ۱۳۷5 ه.. 

۱۸۱ 


ریاض الصا حين / النووي. تحقيق الألباني. ط ٩‏ الکتب الاسلامي بیروت ۰2۱۹۷۹ 
مهدا 

الزهد | للييهقي . حقیق تقي الدين الندوي ط۰۲ دار العلم. 4018 اها ۱۹۸۳م . 

سلسلة الاحادیث الضعيفة والموضوعة/ الالباني. الجلد الاول. ط4. الکتب 
الاسلامی بيروت. ۱۳۹۸ ه-. 

سلسلة الاحاديث الضعيفة والوضوعة / الالباني الجلد الثانی. ط۱. عمان, 
۹ه . المكتبة الإسلامية» عبان 

سلسلة الاحاديث الد / الالبانيء ج۰۱ الکتب الاسلامي» بيروت 

سلسلة الاحاديث الصحيحة / الالباني ج۲. المكتب الاسلامي . بيروت. 
ولاه الاؤام. 

سلسلة الاحاديث الصحيحة / الالباني» ج۳. الدار السلفيةء الکویت: 
۹ مه ۹+ 

سلسلة الاحادیث الصحيحة / الالباني ج٤‏ ط۱ الدار السلفيةء المكتبة الاسلامية 
عمان. 

سنن ابسن ماجة القزويني / تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي » البابي الحلبي» مصر 

سنن أبي داود السجستاني» بتعليق محمد فؤاد عبد الباقي . نشر دار إحياء السنة النبویة. 
بيروت . 

سنن الدارقطني / بتصحيح عبد الله هاشم يماني» طبع دار المحاسن ‏ القاهرة. 

سنن الدارمي / بعناية محمد أحمد دهمان. نشر دار إحياء السنة ‏ بيروت 

السنن الكبرى / البيهقي . تصوير دار الفكر ۰ بيروت 

سنن النسائي (المجتبى) / تصوير دار الفكر : بيروت . 

السنة / أحمد بن حنبل» طبع مع الرد على الجهمية لاحمد أيضاء بتعليق الشيخ إسماعيل 

الأنصاري : الرياض . 

السنة / عبد الله بن أحمد بن حنبل, ط١.‏ المطبعة السلفية بمكة. 749اه. 

السنة / محمد بن نصر المروزي. دار الثقافة الرياض ٠‏ ودار الفكر. 

رف أصحاب الحديث / الخطيب البغدادي. تحقيق د. اوغلي. دار إحياء السنة, 


1A۲ 


بروت الا ۴ 

صحيح البخاري . الط مع شرحه فتح الباري» الطبعة السلفية. مصر. 

صحیح الترغیب والترهیب/ الالباني» الجلد الأول الکتب الاسلامي . 

صحیح الحامع الصغیر/ الالباني» الکتب الاسلامي. 

صحيح مسلم. بتعلیق محمد فؤاد عبد الباقي. دار إحياء التراث العربي. 

الصفات / الدارقطي. تحقيق د. علي ناصر الفقيهي» ۱۰۳ه-- ۱۹۸۳م . 

ضعيف الجامع الصغير/ الالبانی ط۰۲ طبع المكتب الاسلامي. بيروت» ۱۳۹۹ 
۹ 

طریق افجرتین وباب السعادتین/ ابن القیم ط۲ السلفية : مصر» ۱۳۹ه.. 

شذرات الذهب في اخبار من ذهب/ ابن الاد انبلي مکتبة القدمي . مصر 
۰ص 

شرح اصول اعتقاد أهل السنة والجماعة/ اللالكائي , تحقیق د. أحمد سعد حمدان. نشر 

دار طيبة الرياض . 

شرح السنة / اليغوي. تحقيق شعيب أرناؤوط وزهير شاويش. المكتب الإسلامي » 
طا» ماه الاقام. 

شرح صحیح مسلم / النووي» تصوير دار إحياء التراث العربي. بيروت 

شرح العقيدة الطحاوية / ابن ابي العز الحنفي . طبع الکتب الاسلامي . تحقيق الألباني . 

شرح قصيدة ابن القيم ‏ الشافية في الانتصار للفرقة الناجية/ أحمد بن عبد الله الشرقي . 
المكتب الاسلامي ۱۳۸۲ه-. 

شرف أصحاب الحديث / الخطيب البغدادي. بتحقیق د. حمد سعيد وخطيب اوغلي » 
نشر دار إحياء السنة البویف بیروت ۰۱۹۷۱ ۱ 

الشريعة / الاجري. بتحقیق محمد حامد الفقی . نشره مصورا. حدیت اکادیمی. 
پاکستان. " ۱ 1 

شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل / ابن القيمء المطبعة الحسينية» 
فصر 

العقيدة الواسطية / ابن تيمية» ط السابعق المطبعة السلفیت مصر ۱۳۹۳ه. 

ما 


غاية افرام في تخريج أحاديث الحلال واطرام / الالباني. ط۱. الکتب الاسلامي. 
۰ اه ۱۹۸۰ ۱ 

الفتوی الحموية / ابن تيمية. ط مصر مقابلة على النسخة الحققة من عبد الرزاق حمزة . 

الفصل في الملل والنحل / ابن حزم » دار العرفة ودار صادر بيروت 2۸۱۳۹۱ ۰۱۹۷۰ 

فتح المجيد شرح كتاب التوحيد/ عبد الرحمن بن حسن ال الشیخ. توزيع ادارات 
البحوث العلمية والامنای الريافن؛ 5407 اهب ۱۹۸۳م . 

فتح الباري / ابن حجر العقلاني» الطبعة السلفية, بتصحيح وتعليق الشيخ عبد العريز 
ابن باز» توزیع ادارات البحوث . 

الفرق بين الفرق/ عبد القاهر البغدادي دار الافاق » بيروت . 

الفرقان بين أولياء الرهن وأولياء الشيطان/ ابن تيمية. ط۲ . تعليق محمود علي فايد. 
مطبعة مد علي صحيح ۵۱۳۷۸ - ۱۹9۸م . 

فضائل القران / ابو عبيد القاسم بن سلام الهروي. رسالة ماجستیس تحقيق محمد تجانی 
جوهري . جامعة أم القری ۰۱۹۷۳-۵۱۳۹۳ 

فيضن القدير شرح الجامع الصغير / الناوي ط5, دار العرفة بیروت ۱۳۹۱ 
۱٩۷۲ -‏ 

القاموس المحيط / الفیروز ابادي» تصوير مکتبة التربية للطباعة والنشر» بیروت . 

كنز العمال في سنن الاقوال والافعال / التقي افندي؛ مؤسسة الرسالة. ۱۳۹۹ه - 
۹ ام بیروت . 

الکواشف الجلية عن معاني الواسطية / عبد العزیز السلان. ط ۰۱۰ الریاض. 

لوامع الأنوار البهية وسواطم الأسرار الأثرية / السفاريني: ط على نفقه حاکم قطر الشیخ 
علي آل ثن. 

ما دل عليه القرآن ما يعضد اطيئة القويمة الرهان/ الألوسي طء المكتب الاسلامي 
بتخريج الألباي ۱۳۹۱ه-. 

مجمع الزواند ومنبع الفوائد / اهنيمي . طبع مصرء القدسي . 

مجموع فتاوي شيخ الاسلام ابن تيمية / جمعها عبد الرهن بن قاسم . 

مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة / ابن القيم» ط١‏ المطبعة السلفية. 

YA 


مک ۱۳۸ ه على نفقة اللك عبدالعزیز ال سعود. 

ختصر العلوللعلي الغفار / الألباني» ۱ مه ۰۱۹۸۱ الکتب الاسلامي» بیروت . 

مسائل الامام أحمد / سلیان ابو داود بن الاشعت. ط١‏ رشيد رضاء ۱۳6۳ 

الستدرك على الصحيحين / الحاكم النيسابوري. تصوير دار الفکر بيروت. ۱۳۹۸ 
2۱۹۷۸۰ 

السند / أحمد بن حنبل تحقيق أحمد شاک ط۲ دار العارف » مصر. 

السند / أحمد بن حنبل. ط۲ المكتب لاسلامي؛ بیروت. 

۸ هه ۱۹۷۸ 

مشاهیر علیاء نجد وغیرهم / عبد الرحمن بن عبد اللطیف آل الشيخ » ط۲ اليمامة 
للبحت الترحت ۱۳۹6ه. 

مشكاة الصاییح / الخطيب التبريزي: طا الکتب الاسلامي؛ بیروت: ۱۹۸۱ه.- 
2۱+ 

معجم الأدباء / ياقوي حموي » مکتبة القراءة والثقافة» بمصر . 

معجم البلدان / ياقوي هوي دار صادر بروت 

العجم الصغیر / الطيراني . ط افند. 

الملل والتحل / الشهر ستاني» بهامش الفصل. دار العرفة والصادر پیروت ۵۱۳۹۵ - 
۰۵+ 

المناظرة في العقيدة ة الواسطي بين شيخ الاسلام ابن تيمية وعلماء عصره / نقلها الشیخ 

عز الدين على لسان ابن تيمية طه . نشرها محب الدين الخطيبء المطبعة السلفية 
۳ هه 

موارد الظان في زوائد ابن حبان / افيثمي. ط مصر السلفية» علق علیها محمد عبد 
الرزاق جزة. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال/ الذهبى . تعلیق علي محمد البجاوی ط۱. طبع البابي 
الحلبي, ۱۳۸۳ هه 1953م 

نزل الأبرار / صديق حسن شحان, دار الباز للنشر والتوزيع . 

النزول / الدارقطتي ع > حقیق د. على ناصر فقیهي » *140 اها ۱۹۸۳م . 

۱۸۰ 


نظام الطلاق في الاسلام / أحمد شاک ط۰۲ مکتبة النجاح مصر. ۱۳۸۹ه-. 

النهاية في غريب الحديث / ابن الأثيرء تصوير الکتبة الاسلامية » بیروت . 

نوادر الأصول / الحكيم الترمذي. دار صادر بیروت . 

نيل الاوطار / الشوكاني. ط. البابي الحلبي؛ ۸۱۳۷۱-- ۱۹۵۲ . 

هدي الساري / ابن حجرء (مع فتح الباري) الطبعة السلفيةء مصرء توزیع إدارات 
البحوث بالریاض . 


۱۸۹ 


ه ‏ الفهرس العام 


فهرس لأهم المواضيع والفوائد 


مقدمة الحقق EERE‏ را و الم ل 


ترحمة المصلف «صديق حسن خان» مع مرت ER‏ لصي SAE‏ 
ولادته . نشاته . شيوخه ates EE‏ ی اا 
معتی «الثبتت» عند الحدئن مجع داح تشگ دک Na ECs‏ 
تلامذةالمصنف . زواجه O TEE‏ م Tress‏ 
عقيدته ومذهبه RSA AS‏ تبج كل امس ال TRESS‏ 
نص رسالة العلامة الشيخ حمد بن عتيق للمصنف ل لوكا 
بعض صفات المصنف والثناء عليه Rena SARE ERS‏ 
مولفاته د وروی هه وس وشوو هر و 007 ES E‏ م ست E‏ 


المطبوع مہا ترچ مه من موه وراه تا اش و ی و و ی Vo EE‏ 
الخطوط والفقود منها تک ناه لل سه وم هو هرک مق مد وش مس ۸ ۷6 


وفاته . وذكر آبنائه اكد واس اه AEE Eg‏ : 
تعريفالمحقق ب «قطف الثمر في عقيدة أهل الأثر» او م 
عمل المحقق في الكتاب Osa ASR Rs‏ 
مقدمة المصتف لكتابه RE‏ وه و E N‏ م ا 
بیان معنى التحريف RRS‏ و ةا 


۳۳ التکییف SSE‏ ا بط 
١‏ التمثيل SAE Da‏ روا وه 
J»‏ التأويل OME RNR‏ 
J 0»‏ الإلحاد لمر ا وي ا 
سرد الصتف لطائفة مباركة من الآيات 1101110 
في الاسماء والصفات 
آیات الاستواء ال EEE‏ بش هبعج مرو e‏ 
تحقيق حديث «الكرسي موضع القدمين» A SS aS‏ 


وبيان أن الصواب وقفه 


بیان معنى قوله تعالى : ما يكون من نجوى ثلاثةإلا هو رابعهم 4 


معنى قوهم «بائن» وبيان وجه استع‌ال أهل بش 


السنة هذه الكلمة 


الله سبحانه وتعالى ‏ في الساء وعلمه في كل مكان ee‏ 
أدلة أخرى على علو الله على خلقه نا 
لا يعبر عن الحق إلا بالألفاظ الشرعية مع افو 
تخريج آثر دما السموات والارضون وما فيهن . . » 520000 
تخريج «يرميها كما ترمي الصبيان الكرة» معو بط هه 
دم علماء الأمة لما يسمى «علم الكلام» eer‏ 
ليس بين صفة الخالق والخلوق مشابهة إلا في الاسم ی 
من إفادات الشیخ العلامة عبد المحسن العباد ی ةجع و 


في توضیح عبارة للمصنف 


بيان أن الادلة على قرب الله ومعيته لا تنافي علوه EE‏ 


وفوقيته وآنه تعالی على في دنوه قريب في علوه 


۱۸۸ 


للمصنف «الانتقاد الرجيح في شرح الاعتقاد والصحیح» 
تواتر قصة المعراج E‏ ار داف ی او ا رام 
ذكر مصنفات قيمة في مذهب السلف ل 
كتاب العلو للذهبي ف مي ا كه لمم مان له 
كتاب شرح حديث النزول لابن تيمية وت رن 
هل لابن القيم كتاب «الاستواء»؟ تون تو م 
النونية لابن القيم » وشرحها ا I‏ 
عقيدة ابن قدامة المقدسى وشرحها ESET‏ 
رسالة الشيخ عمد بن ناصر الحازمي - تلميذ e‏ 
الشوكاني ‏ في الصفات 

رسالة النجاة للشيخ محمد فاخر الاله ابادي 1 
رسالة «الاحتواء» في موضوع الاستواء للمصنف ی 
لقن الکتاب والسنة ولا عن أحد من الأئمة صحابة وتابعين 
يخالف ما ذکره الصتف من الادلة على علو الله تعالی على خلقه 
الرد على:من زعم أن نصوص الصفات لا يعقل معناها 58 
أو أن ظاهرها كفر 


الأدلة على إثبات «اليدين» لله عز وجل من القران والسنة ل 


ذكر «الشمال» في حديث «يطوي الله السموات» وبيان درجته 
حدیث «خلق الله دم ومسح ظهره» وبيان صحته . , . . . 
الإشارة إلى بعض ما في رسالة الشيخ محمد ناصر الحازمي .. 
في مسألة العلو 


صفة الوجه والأدلة على ذلك ی ی Sees EASA‏ 


۱۸۹ 


معنی حدیث «. . فان الله قبل وجهه إذا صلى» EKS‏ ایو و ره ذه 
تواتر حديث النزول » وتخريجه SORESA‏ و 
من الفرقة الناجية TOR ٩‏ ونم کی سوم هسوک کی موه میور لم رورا 
اهل السنة وسط في باب الصفات بين الجهمية والشبهة ۱ 
أهل السنة وسط بين الجبرية. والقدرية في أفعاله تعالى ا E‏ ۳ ۱ 
نبذة عن الجيرية والقدرية :9 و اا اه 
آول من قال بالتجسیم و A‏ مر هک 
أهل السنة وسط بين المعتزلة والمرجئة في آساء كرا وس ادن كو EEA‏ 
الايهان والدين 

نبذة عن المعتزلة والمرجئة Teas Tahma ES‏ 
أهل السنة وسط في صحابة رسول الله هة بين الرافضة والخوارج EE‏ 
عقيدة أهل السنة في الصحابة رضی الله عنیم re ADSL S‏ 
الرافضة ووجه تسميتهم بذلك ۱ ع رق لحا و وي eS‏ 
الأدلة على صفة «النفس» من القران والستة عاك کی و 
ذكر الصنف لبعص الصفات وتخريج آدلتها من المحقق ERS‏ ل 
صفة اليد كاطع ا وس ای ارما مع موصخ بيج مو قت الم عقيو 
اليمين AES‏ قرب بو طاو وروی باه امام لا لسسع فق نكا SE‏ 
الكف EE‏ یتوس و ودنام مسقو و دس یمین لو اسح ما سبوا ف د هک 


القدم Sr‏ دی كل ولاه رو قي جاع و RNA‏ مره ودار dS‏ و وه ب ال ا E‏ 
الرجل ل ونم لاوط الهاو یره کر زره و و و امه 
الوجه 001000012121211 اا ی E‏ 


الحقو هه مک مر e‏ 


حدیث حسن ف «الحجرة» وه ا" eRe e LER Ra Re‏ 
مناقشة المصنف ف اعتبار «الجنب» من الصفات کک چ وروی هب ا اه 


A SN الغو‎ 


القرب ..- ان ان أن eS AASB‏ وو و و و ا 


15١ 


الأدلة على صفة «الکلام» لله ع وجل ی ی 
معنی قوطم عن القران : ومنه بدأ وإليه يعود» مارك و یه ری 
الحروف المكتوبة والأصوات المسموعة هي عين كلام الله . . . 
الله عز وجل يتكلم بحرف وصوت موا م وا 
تخريج حديث «فینادہم بصوت يسمعه مُن بعد ىا RG‏ 


يسمعه من فرب» وبيان صحته 
الرد على من زعم أن الحروف والأصوات لا تكون إلا من حارج 
تحقيق حديث إخبار الذراع للرسول با وبيان ضعفه لانقطاعه' 


تحقيق رد السلام من الشجر والحجر على رسول الله ولا e‏ 


.فصل 


الله عالم بجميع الخلوقات قادر على جميع المکنات EEA‏ 
ولا يحل في غيره ولا يتحد غبره به ی AEE‏ 


فصل 


الایمان قول القلب واللسان وعمل القلب واللسان والجوارح . . 


۱۹۲ 


والادلة على ذلك 
الرد على المعئزلة في موضوع الایمان ی کر ی شط 


حدیت «الايهان بضع وستون شعبة» وبیان ترجیح العلیء 


لروایات الحديث 


فصل 


عودة إلى مبعث الایمان والاسلام تع BEE E‏ ال Eos‏ ما as‏ 


فصل 


القضاء والقدر 00 00 


درجات الاييان بالقدر تجاه كمه MARAE‏ ما 
«القدرية مجوس الامة» تحقيق ذلك 10000 
الرد على من كذب القدر ES‏ ةو TEP‏ 
بعض خصائص الرسول ید FASE SADE‏ 
شفغاعه الرسول وانواعها e A A‏ 
فصل 

سلامة قلوب آهل السنة لصحابة رسول الله ية .. 
الادلة على وجوب محبة الصحابة وعلى تعديل الله هم 

بيان العشرة البشرة بالحنة ف وي eA ES‏ 
الطاعنفي خخلافة أحد من الراشدين الأربعة 

أجهل من حار أبيه 

حديث «الخلافة لائون سنة» صحته وذکر كلام نفیس 
لشيخ الاسلام حوله 

فصل 


وجوب عبة أهل بيت رسول الله و م هه 


14۳ 


حديث «غدیر خم » طساوا N E E‏ 
بيان ما زعم أهل الأهواء وكذبوا في «غدير خم» والرد على فح ات و و 
زعمهم بيا ثبت عن علي رضي الله عنه 

بيان الراد من «أهل البیت» و «العترة» BALA ERs‏ و ۱4 


حديث «فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر VAT SDN‏ 
الطعام» وكيف أنه نقلب على السيوطي وتابعه غبره 
ذكر دعاء. «صلمي قريش» عند الرافضة E‏ بسي ود و .ينه 


قف على بعض الکتب التي تبين زيف دعاوي الشيعة قدی| وحدیثا ام بر 4 
تواتر حديث «خير الناس قرني» aOR‏ د ۹ 
قصل : 

من أصول السنة التصديق بكرامات الأولياء :5ب 00 
الكشف والكرامة لا يحتج بيا في الاحکام الشرعية EE‏ لع 4 
لا عبرة بتصحيح الحديث عن طريق الکشف تدب نما لوكي ی E‏ 
تعريف المعجزة والكرامة ” تعد مياه ذا میم رل کی الإو السو e e‏ 
الإسلام ما جاء به النبي بل قن هروه بو مخ لا 
بيان ما ال إليه أمر المتصوفة من الاستغاثة بغير الله فوط عم مق اج وو ۵۲ 
فصل : 

كيف یتوسل بالصالین ؟ و ری عن ور ماف هه یره مد ام ل 3 
تخریج حدیث الاعمی في التوسل وبیان صحته و که و NEE re‏ 
تخريج حديث «أسالك بحق السائلين» وبيان ضعفه r‏ اال الس وا المي 
أنواع التوسل المتفق على استحبايه اسه EO‏ كار جم أ طق مود جا 101 
الأدلة على ذلك جح ارس و ار وو ماس وه عاو موی Ean‏ 
التوسل بالذات أو الجا لا يوجد له دليل صحيح صريح هه ان 


وإنما يوجد حديث صريح ليس بصحيح 


15 


منافشه حدیث انس الثابت في الاستسقاء وبیان انه مدي جود ی مرج موی E‏ 
5 حجة فيه على التوسل المتنازع عليه 
معنى «الوسيلة» بي القران الكريم 4ل او ی ا حر وم ويه ری مكو وم شوب ری :۳8 


منافشه حديث الضرير وبيان أنه لا دليل فيه على التوسل N8 r.‏ 


باخاه او و انذات مر ن مسه وجوه 


خلاصة الامر في التوسل AeA EE SE‏ 
قف على بعض المصنفات القيمة في التوسل asme‏ و نت 
لا يلتمس البركة فيها نسه الصالحون ز VaR‏ 
فصل : 

حكم النذر وآنواعه ةي ز ز ز ز 10000000000 ريل 
تحريم النذور على القباب وت موز ی روگ EKA‏ 
كلام هام لاهل العلم فيا ينذر به على القبور WRENN ae ea‏ 
ف 

الرؤيا من الله وحي ما تكن ضغنا SES‏ باه یداو ی 1۳ 
حديث «كانت رؤيا الانبياء وحي» SE ATEM‏ قف شوق اه 
حيدث «إن رؤيا المؤمن کلام يكلم به 000 ب سا مو انا 
حديث «الرؤيا من الله . . » ES‏ سو ل مويق لل لو ا ا اا 
فصل : 

الإجماع على الاسراء والمعراج عايض انو ره جاه ممت Eze a‏ 
الاسراء بالروح واخسد هه E A‏ کر هک ی ۱ 
تواتر حديث الاسراء وا لمعراج وذكر من رواه من الصحابة Noe...‏ 
حديث «رايت ربي؛ صحيح وبيان أنها | الرؤية النامية ماج میم رو هی NNO fy‏ 
هل رأی النبي بخ ربه في الاسراء؟ تحقيق ذلك والرد على ES e‏ 


المصنف في استدلاله بحديث شريك لشذوذ شريك والفته غيره في هذا الحديث 
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الصفحة 


سردطائفة من الأئمة الذين تكلموا في حديث كزين AEA OLS‏ 
شريك في الاسراء 

۳ 

وجوب الایمان ما أخبر الرسول هد 111*971 
بيان بعض آشراط الساعة ی کت RRS‏ مهم او ب ۱:۱۸ 
المسيح الدجال ا E‏ فو رهگ هه ۱:۱۸ 
نزول عيسى عليه السلام مسي تهوش امف ا 
ظهور المهدي eee ae‏ ل ا ۱۱۵۰ 
ذكر بعض الصنفات في الرد على من آنکر الهدي و 
يأجوج ومأجوج نک دوگ و وس كدان قرو هر تاه ۹5 ۱۳۱ 
طلوع الشمس من مغربها E BE a es A‏ ره ی ۱۰۱۹ 
خروج الدابة والنار .. YD TEE SES AE ARA SBS ٠‏ 
فصل 

الایمان بالموت وملك الوت RE‏ وه eS‏ هر ۲۷ 
عذاب الق اجن لخبت اا ا ره سام NMEA LEA‏ 
حديث فقء «موسی عليه السلام عبن ملك الوت» وبیان صحته Nee Ses‏ 
والرد على من انکره 

فتئة الاجداث وامتعميع مخ سدح و وو لا بود E E E‏ 
الضغطة الوك امس السام الخو ويس ا دو مسف وان 11 
عودة الأرواح إلى الأجساد عند سؤال الملكين م ا ا AA‏ 
وبيان انواع تعلق الروح باحسد 

حشر الناس حفاة عراة غرلا ا كا ا کی ا ا ا LAE‏ 


فصل 
الميزان له لسان وکفتان 


أصناف ما تضمنته الدار الاول والاخرة حق هي e‏ وده ها نود وی جا 
القلم حق ENE SSS‏ لزيد مه بیع لجان AAS‏ وش لوده 
ذبح الوت يوم القيامة مووود اولس كعم اش بط رن ما و 
فصل : 

الحوض الورود وضفته ره ام ای اوه REDE‏ ورب هی ره تام 
الصراط وحال الناس يومئذ و ا مره ونم وير مو CER‏ ب 
بعض خصائص رسول الله چڊ TASS‏ م ف يدوو Ra‏ 4 
الجنة والنار خلوقتان باقيتان aS‏ ا An‏ 
الدلیل على أن الجنة في السیاء ی ی و ی EES‏ 
قصل 

الأدلة على رؤية المؤمنين لرمهم يوم القيامة م ا o‏ 
والرد على من انكر ذلك 

الرد على الدهلوي في مسألة الرؤية EY‏ 
قصل : 

TERE ER Saag SESS الملائكة وأعاهم يا‎ 
الشياطين‎ 


لا يخلد صاحب كبيرة 


من عقائد أهل السنة والجماعة د 20 


الاستثناء جائز في الایمان غير أن لا يكون للشك م 
فصل : 


من عقائد أهل السنة أيضا 


تواتر المسح على الخفين و و 0 NABE‏ 
تحقيق مسألة وصول الصدقة إلى الوتی e ESSEN e‏ ۵ ۱۳۹۲ 
عقیق آمر الاطنال واین رم 2 لظ SAA SSE a‏ كم العا 
بيان أنه لا يقلد إلا بقدر خفي عليه بقدر الضرورة 
تخریج حديث عدي بن حاتم في م ادوا أحبارهم ورهبانہم EEE‏ 16۱-۰ 
اربابا من دون الله 4 وبیان آنه حسن 
تواتر أحاديث «افتراق الأمة تواتر معنویا 
فصل 

من السنة هجر أهل البدع و aes Dee‏ ۸ ۱۲ 
ذكر فرق الضلالة والبتدعة ۱ 
هل يقال:«الاختلاف رحمة)؟ اج ل وها ای ی سر ۳ :3 
حديث «اختلاف أمتي رحذ» لا اصل له AS‏ اا ا با 
بيان أنواع الاختلاف یی لتو انوج وه ما رس eee‏ قر جر سر 9۳ 
ما الإجماع 3 po‏ جا موادا وو وج و لا واو Snes‏ ا 
أصول آخری لاهل السنة والجماعة 000000[ 1 A‏ 
حديث «افترقت اليهود والنصارى . . . وستفترق هذه الامة. .» 
ربياكت صحته 

حديث ١‏ . . .ما آنا عليه وأصحابي» وبيان ضعف هذا التفسير سندا 
حديث ولا تزال طائفة من امتي ظاهرة على الحق» تخريجه NE mes‏ 
فصل 

الاعنقاد بالكتاب والسنة , Vaasa AN‏ 
طائفة مباركة من الادلة على وجوب التمسك بالکتات والستة ۰ ۷ ۱۹۶ 
وصایا الصنف لطلبة العلم ور هل و هرا موس ارو و ی VAS‏ 
خائمة الكتاب من المصنف امم بك و لوم و هب ومع م م سم مس FOV‏ 


۱۹۸ 


الحتوی ae ed‏ موم موی بای دق عم AE‏ 

E ی‎ E a فهرس الاحادیث النبوية‎ ) ١ 

۲ ) فهرس الاثار والاقوال امي ام ا RE‏ م و NY a‏ 

۳ ) فهرس الأعلام والتراجم بعل هه سك لصم NEA E‏ 

٤‏ ) فهرس الصادر والراجع IRR E ER E‏ ف 

2 الفهرس العام لأهم المباحث والفوائد . RecA EE Sa‏ 101 
تمت یاضر 


واخمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات 


۱۹۹ 


مع تحیات |خوانکم في الله 
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ahlalhdeeth.com‏ 
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خزانة المذهب المالكي 
malikiaa.blogspot.com‏ 


